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Sentidos da Cultura é um periédico semestral do Nucleo de
Pesquisa Culturas e Memorias Amazdnicas (CUMA), que publica
artigos, relatos de experiéncia, entrevistas, resenhas, no campo
referente as linhas de pesquisa do Nucleo, ligadas as areas de
letras, linguistica, artes, ciéncias humanas e sociais, incluindo
educacdo/ensino, com contribuicBes de autores brasileiros e
estrangeiros. A nomeacdo da revista Sentidos da Cultura é uma
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e mulheres que ddo forma as sociedades. No CUMA, tentamos
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pesquisa, composta de Audiovisual, Diversidade Linguistica,
Estudos em PLE/PLA(Portugués como Lingua Estrangeira/
Lingua Adicional); Memdria e Historia, Ludicidade, Poéticas,
Contadores de Histdrias e ainda aberto para novas possibilidades.
Na capa, a cada edicdo, trard um brinquedo de miriti, que
representa a cultura ribeirinha materializada em forma de
brinquedo, que tem como matéria prima o brago da palmeira do
miritizeiro, cujo nome cientifico é Mauritia flexuosa. Sdo canoas,
barcos, passaros, borboletas, cobras, elementos da fauna e da flora
amazonica, cenas do cotidiano ribeirinho, que ganham forma nas
méos dos artesdos.
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METODOLOGIAS: percursos da escrita académica

Manoel de Barros poetiza “a expressao reta nao sonha” (2006, p. 75), assim, ¢ sempre
saudavel repensar os caminhos. E, se estamos em paragens académicas, escrever,
impreterivelmente, implicara um percurso metodoldgico. Eis, pois a questdo chave a inquietar
os pesquisadores: “como ¢ que se aprende a fazer enquanto se faz? Como aprender modos de
fazer?” (HISSA, 2013, p. 124).

Mobilizados por tais indagacgdes, e outras a vir, neste entremeio, o presente volume da
Revista Sentidos da Cultura, convida a refletirmos sobre os encontros dos pesquisadores com
suas metodologias de trabalho. Nesse percurso, implicacbes entre forma e conteldo,
perspectivas de estudo, fundamentos epistemoldgicos e pessoalidades, desejo e satisfacdo,
normas e insurrei¢cdes. Cada caminhada é Unica e, cada homem e/ou mulher pesquisador(a),
em meio aquilo que lhe constitui, encontrara a metodologia que Ihe cabe.

Assim, a partir dos doze textos que compBe este nUmero da Sentidos da Cultura
refletiremos sobre o papel que a metodologia tem desempenhado em nossos trabalhos a partir
de cada objeto/fendmeno pesquisado em distintas areas do conhecimento.

Alexander Martins Viana em instigante processo de encruzilhada de cabega nos
apresenta sua proposta metodoldgica experimental investigativa, que toma em profundo
questdes pessoais, sensiveis e ancestrais a calcular trajetos de individuos em suas
potencialidades e singularidades.

Meiriane da Trindade Lopes traz em seu artigo parte do percurso metodoldgico de
sua dissertacdo de mestrado que investiga a relagédo entre turismo e exploracéo sexual infanto-
juvenil em municipio do arquipélago marajoara no estado do Pard; relacionando pesquisa
bibliografica e pesquisa de campo, o trajeto de estudo adotado pela pesquisadora corrobora
com o combate a situagOes gravissimas vividas na Amazonia paraense, relacionadas a
violéncias sofridas por criancas e adolescentes.

Marcos Andrade Alves dos Santos a partir de situacéo vivenciada junto a sua avo,
Maria Toinha, figura de referéncia nas religiosidades de matriz afro-amerindias no Ceara,
propde algumas reflexdes sobre a necessidade de cuidados éticos que guiem a conduta do/a
pesquisador/a na pesquisa de campo em Terreiros de Umbandas naquele estado,
problematizando a relagdo entre pesquisador/pesquisado no campo das religiosidades

brasileiras.



Sayda Suely Santos, Altem Nascimento e Cléa Nazaré Carneiro analisam as
representacfes sociais das familias sobre vacinas e as possiveis correlagdes entre as
representacdes sociais sobre vacinas e o comprometimento da cobertura vacinal de criancas
em idade escolar. A investigacao interdisciplinar adotou como enfoque tedrico metodolégico
uma abordagem quanti-qualitativa, aliando ciéncias ambientais, educagdo e saude visando
alcancar a taxa de cobertura vacinal dos ultimos cinco anos de criangas do grupo prioritario,
de uma unidade educacional em Belém-Para.

Luiz Henrique Patricio Xavier e Maria Roseli Sousa através das representaces
imagéticas religiosas presentes na série Vikings analisam os ritos funerarios, de maturacéo e
casamento relacionados a vivéncias de pessoas que professam crencas pagés na atualidade em
Belém do Pard. Tedrico-metodologicamente centrou-se na sociedade noérdica antiga e
medieval, e, na leitura de imagem que permite analisar o simbolismo religioso no contexto da
religido dos povos vikings representada na série de plataforma streaming, resultando em uma
analise de simbolos e linguagem audiovisual.

Rosangela Pinto Gouvea, Altem Nascimento Pontes a partir de sua experiéncia no
Programa de Verticalizacdo Mineral de Gemas e Joias (PVMGJ) discorre sobre a criacéo,
planejamento e execucao de joias no Pard; pecas que trazem em sua feitura elementos da
cultura material e imaterial, com fortes caracteristicas locais, principalmente, pela introducéo
de técnicas, tecnologias e materiais do artesanato da regido Norte, configurando-se em um
design que retrata a Amazonia.

Andrey Fabio Santos Sales em sua vivéncia de pesquisador afrorreligioso, nos leva
para dentro do Terreiro de Tambor de Mina Nagb Yemanja, em Belém do Paré, e nos conduz
em uma viagem pela histéria do espaco afro descrevendo como desenvolveu
metodologicamente, parte de sua pesquisa de mestrado, tendo como referencial provocativo,
a ideia de ndo enxergar o terreiro apenas como um espaco, geograficamente, construido e
inerte, mas como um mediador do dialogo e ensinamentos dos sistemas de relacdes entre seus
sujeitos.

Ana Paula Sim0es Pessoa apresenta uma trama investigativa muito interessante, a
etnografia como escolha tedrico-metodologica para a pesquisa em Linguistica Aplicada no
Brasil, tece, assim, algumas consideracdes sobre a etnografia como método de pesquisa,
considerando situagdes interacionais em sala de aula de uma escola bilingue portugués-inglés,
ressaltando como a natureza etnografica da pesquisa alinhada a outros elementos potencializa
0 entendimento adequado das ac¢des vivenciadas por professor e alunos, em seus atos de falas,
dentro do contexto estudado.

Fernanda Lopes Silva Ziegler em seu artigo apresenta fundamentos metodoldgicos

para o desenvolvimento de uma pesquisa critica em Linguistica Aplicada que versa sobre o



papel dos letramentos académicos em linguas adicionais para a internacionalizacdo da
educacdo superior; adota um enquadramento tedrico e metodoldgico interdisciplinar ao
combinar perspectivas da Linguistica Aplicada e de areas afins.

Na sessao de temas livres, temos trés artigos que compartilham em suas similaridades
abordagens decoloniais a partir de cada situacao estudada. Shirley Cristina Amador Barbosa
e Erica de Sousa Peres relatam vivéncias na comunidade quilombola do Pacoval, localizada
a margem direita do rio Curud, no Municipio de Alenquer-PA, destacam a encantaria, crenca
no sobrenatural, vinculado a natureza amazonica, como poiética quilombola a compor a
cosmovisdo do povo negro da Amazonia Tapajonica, que resiste a colonialidade e aponta
“outra” maneira de ver, de ser e de pensar o mundo.

Patricia Andréa Godinho Baker, Nazaré Cristina Carvalho e Ceci Baker de Melo
discutem questdes epistemolodgicas, possibilidades outras de compreensao que reconhecem e
validam as praticas culturais de Erveiros(as) do Ver-0-Peso (Belém-PA) como um modo de
educar que se concretiza através da existéncia de homens e mulheres amazodnicos em sua
sabedoria ancestre, que se da na “contramao” do monopdlio do conhecimento, configurado na
I6gica hegemdnica eurocentrada.

Advaldo Castro Neto aborda a continua crise do sistema educacional brasileiro a
partir do que considera ser um projeto politico de dominacdo/manipulagdo/alienacdo dos
individuos que comple a sociedade, fruto da formacdo/educacdo do ser social.
Desenvolvendo, dessa maneira, uma analise critica filoséfica que aponta como a légica
capitalista transforma o ser e a educagcdo em negocios através de ferramentas ideoldgico-
politicas.

Acolhemos assim textos inspiradores, um caleidoscépio cientifico fruto do trabalho de
pesquisadores de distintas areas do conhecimento, que tomados pelo “desassossego do
trabalho do pensamento” (ROLNIK, 2011, p. 286), elaboram estudos prodigos em
“desassossegos metodologicos” e tematicas que muito vem a somar com reflexdes/feitos

necessarios a mover o mundo em dire¢des tdo plurais quanto a natureza humana.
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Redes cosmoldgicas e ensino: histdrias que curam porque se cruzam

Cosmological networks and teaching: stories that heal because they intersect

Alexander Martins Vianna
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ
Rio de Janeiro - Brasil

Resumo: Neste artigo, apresento e circunstancio um caso-exemplo de estudo experimental da
encruzilhada de cabeca como método investigativo centrado nas nogdes de evidéncia encantada e
sujeito investigado interferente no sujeito que pesquisa (como alternativas epistemoldgicas as nogoes
desencantadas e objetificantes de evidéncia e/ou prova cientifica). O campo de experiéncia foram as
praticas de ensino em disciplinas optativas abertas e intergraduais de historia, intituladas “Pombo-
Gira: Redes Cosmoléogicas”, que foram ministradas desde 2021 no &mbito do curso de Historia da
UFRRJ, campus de Seropédica. A encruzilhada de cabeca é calculada a partir da data de nascimento
discente, a partir da qual se correlaciona com enredos de “orixas” ou equivalentes cosmologicos para
provocar percepcOes sobre potencialidades e singularidades pessoais e/ou familiares discentes que
foram desenvolvidas ou obliteradas em seus contextos sociais. Neste artigo, compartilho a reflexao
desenvolvida a partir de um caso de 2022 de discente oriunda da graduacéo de Educacdo do Campo,
cuja familia guarda a heranca das benzedeiras, mas que sofreu uma ruptura com tais potenciais
ancestrais por conta de a mée da discente ter se tornado evangélica, desenvolvendo enredos de afli¢cdo
em sua trajetoria.

Palavras-chave: Ensino; Encantamento; Encruzilhada; Cosmologia

Abstract: In this article, T present and provide an experimental case study of head’s crossing
cosmogram as an enchanted investigative method of teaching in the practice of an intergraduate lesson
of History. Namely, the institutional field of experience was my teaching practices in the open elective
and intergraduate history lesson entitled “Pombo-Gira: Cosmological Networks”, which have been
taught since 2021 within the scope of the History lessons at UFRRJ, Seropédica campus, in Rio de
Janeiro state. The head’s crossing cosmogram is calculated from the student's date of birth, from which
it is correlated with plots of orishas (or cosmological equivalents) to provoke perceptions about
potentialities and singularities of students, and/or of their family members, which were developed or
obliterated in their social contexts. Here, | share some reflections developed from a case study: a thirty
year old girl from the Rural Education graduate, whose original family keeps the legacy of Iberian-
afro-indigenous faith healers, but such a heritage was obliterated because her mother became gospel,
and so, her nuclear family has suffered a variety of social scripts of affliction, according to student’s
reports.

Keywords: Teaching; Enchantment; Epistemological Crossings; Cosmology



Introducdo: O reencantamento do mundo e da ciéncia

O presente estudo ocorreu no ambito da disciplina optativa e investigativa Pombo-
Gira: Redes Cosmoldgicas, desenvolvida no curso de histéria da UFRRJ, Seropédica/RJ, em
2022. Disciplina de regime misto e intergradual (universitéario e aberto para a comunidade),
no esquema presencial remoto, por meio do G-Meet-UFRRJ, para garantir diversidade de
presencas na turma para além da zona espacial do Rio de Janeiro, com a unica restricdo de o
idioma ser em portugués, como meio de comunicacao e acesso digital & bibliografia do curso.

A leitura numinosa da vida — e, portanto, o reconhecimento da existéncia de sujeitos
numinosos interferentes no mundo “natural” e “cultural” !, e também portadores de narrativas
préprias de si e de visdes de mundo — € caracteristica do campo das religides de matrizes ibero-
afro-indigenas no Brasil que pressupdem o transe medilnico, parcerias e convivéncias entre
pessoas humanas e ndo-humanas, materiais e ndo-materiais. NUmen, por vezes, é equivalente
a nocao iorubana de axé como forga vital ciente e/ou interferente que existe em “pessoas”,
“coisas” e “topografias”. Contudo, a mobilizacdo dessas categorias tripartites (“pessoas”,
“coisas” e “topografias”, por exemplo) ja traz em si limitagdes na traducdo das postulacdes da
minha pesquisa para o idioma académico hegemonico.

Quando penso em ndmen e/ou sujeitos numinosos, prefiro a nogdo de pessoa
amplificada e simetrizadora de plenificacdo, presente no estudo de Marcio Goldman (2009)
sobre candomblé angola na Bahia, no qual reconhece que ha uma dimensdo (divina,
preternatural ou sobrenatural) que coparticipa da matéria do mundo, ou seja, € algo simultaneo
e impregnado/impregnante no/do mundo, de modo que categorias como representagéo
cultural, arquétipo psicolégico, as dualidades categoricas (corpo/espirito, matéria/energia,
material/imaterial, consciéncia/inconsciente, corpo/mente, natureza/cultura, etc) e a tacita
visdo liberal-ocidental de corpo monadico e individualismo psicoldgico nas formas de
conceber evidéncia cientifica ndo ddo conta das experiéncias transcorporais, transpessoais e
transmateriais observadas em terreiros de sagrado mediunico no Brasil, nos quais a propria
noc¢do de salde ndo cabe na nogdo liberal-burguesa individualista, materialista e alopéatica de

corpo fisico.

(732}

! Digo “natural” e “cultural” entre aspas (“”’) porque, a rigor, se pratico analiticamente o olhar encantado sobre
avida, a dualidade categorica “natureza/cultura” ja estaria, em si, impregnada de uma epistemologia objetificante
e antropocéntrica que ndo comporta a bioética da proposta de ensino e pesquisa centrada na nocéo de redes
cosmoldgicas.
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Tal experiéncia numinosa comparativa de terreiros de sagrado mediunico no Brasil &,
na minha pesquisa e préatica de ensino de historia, transformada em agéncia epistemologica na
forma de conceber recursos de (auto)observacéo das trajetdrias discentes. No entanto, a leitura
numinosa da vida esbarra em modelos narrativos de ciéncia centrados na objetificacdo da vida
ou existéncia, ou na propria no¢do do que seja vida, pessoa e consciéncia para a ciéncia
moderna europeia (i.e., iluminista e pés-iluminista), geralmente significadas a partir de uma
nogao de continuum temporal material e mecénico e, portanto, feito de uma visao estritamente
materialista e desencantada de mundo.

A leitura numinosa da vida descentra a mente humana ocidental iluminista e pds-
iluminista (fechada numa nocdo monadica de corpo material) como Unico agente/lugar
significante e interferente do/no mundo e também como Unico lugar em que caberia a no¢do
de pessoa (AGOSTINI: 166-168). Disso decorre, portanto, uma experiéncia encantada de
ciéncia social e uma bioética do encantamento como postulacfes de resisténcia ao habito
académico de conceber ciéncia baseada no materialismo antropocéntrico objetificante do
mundo, marcado pelo desencantamento do mundo. A leitura numinosa da vida ndo deve ser
confundida, aqui, com a teologizacdo da percep¢do de mundo na forma de monoteismo
etnicamente exclusivista (judaismo) ou de monoteismos universalistas (cristianismo e
islamismo).

Nas aulas, a nocdo de redes cosmoldgicas esta centrada numa franca assungédo de
leitura numinosa de vida conectada com acervos comparativos de mitologias antigas, sem
postular exclusivismos nos enredos de divindades e/ou de antepassados divinizados,
ponderando a sua interconexdo com caracteres astrondmicos, topograficos, animais, vegetais,
minerais, humanos, p6s-humanos, ndo-humanos e supra-humanos de expressdao de vida,
consciéncia, conhecimento, desafios, trajetdrias e curas.

Tal agéncia epistemologica encantada de leitura de mundo também se inspira nas
reflexdes de Ailton Krenak (2020a; 2020b) e em minha vivéncia no terreiro cultural de culto
domeéstico Casa Luz da Manhd, desde seu processo gradual de configuracdo iniciado, em
2018, como linha de umbanda de Pai Joaquim de Angola, quando revisei meu ceticismo ateu,
epistemologicamente cémodo, que me deixava numa zona cultural objetificante da vida e com
uma visdo estritamente antropocéntrica, materialista, burguesa e individualista de pessoa e
corpo de pertencimento. Atualmente, tenho 48 anos. Sou homem cisgénero branco e

homoafetivo.
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Redes cosmoldgicas como método bioético de ensino

Num primeiro nivel motivacional do percurso investigativo da disciplina, o foco de
estudo é a cosmologia comparativa dos enredos e horizontes miticos de pombo-gira (entidade
meditnica). Ndo confundir com inquice? Bombojira da diaspora bantu no Brasil. Em seguida,
proponho a leitura dos fatores numéricos numinosos de cabeca de discentes para formar a sua
encruzilhada de cabeca a partir de suas datas de nascimento, para que haja uma compreensao
prévia sobre tipologias possiveis, atributos, comportamentos, linguagens, formas, funcdes ou
caracteres potenciais de pombo-gira na trajetoria de cada discente, seja iniciado ou ndo em
alguma tradicdo ibero-afro-indigena de sagrado medidnico.

Estabelecidos os caminhos de pombo-gira possiveis em cada discente, 0 processo de
aprendizado passa a percorrer 0 mapeamento de alguns atributos, caracteristicas, pontos de
forca e pontos de debilidades recorrentes na trajetdria de cada discente, tendo como parametro
os enredos de “orixas”® da tradicio do merindilongum dos terreiros do Brasil (cf. BENISTE,
2017; MOURA, 2004), ou outros modelos de enredos/atributos de divindades, antepassados,
santos ou entidades que surjam da heranca e/ou memoria familiar discente.

Abaixo esta o diagrama da leitura numinosa do caso-exemplo da discente de 30 anos

de idade, que € aluna matriculada na graduacdo de Educacdo do Campo na UFRRJ, a qual se

2 Nkisi (singular) e minkisi (plural) sdo génios naturais ou divindades protetoras locais de etnias do antigo Reino
do Congo. A rigor, ndo se aplica as divindades locais de etnias ao sul de Luanda e de Mogambique. No entanto,
ao optar pela forma aportuguesada “inquice”(singular) e “inquices” (plural), ou adjetivagdes e substantivacdes a
partir desses termos, pretendo demarcar a singularidade das agregacdes étnicas entre bantus que ocorreram no
Brasil e também expandir o seu potencial epistemoldgico em nossos estudos. Os inquices no Brasil também
sofreram agregacdes de atributos de divindades amerindias, santos catélicos (ja acontecia no Congo desde
comecos do século XVI), voduns e orixas.

3 Uso “orix4” ou “orixas” entre aspas (‘”’) para deixar claro que niio assumo a versio normativa de nenhuma
matriz de candomblé sobre santos, entidades e divindades, mas levo em consideracdo o seu uso social como
vocabulo para se referir a formas, funcdes e atributos recorrentes de divindades constatados em cosmologias de
diferentes casas religiosas e suas formas locais de sagrado meditnico no Brasil. No vocabulario analitico do
artigo, pode haver correspondéncia numinosa entre orixas, santos, voduns e inquices. Disso decorre que uso
“orix4” para distinguir, em plano cosmoldgico, tal categoria de divindade das entidades organizadas em linhas
ou familias cosmoldgicas (caboclos, caboclas, encantados, mestres, pretos-velhos, erés, exus e pombo-giras, ou
outras variantes locais codificadas como cosmologicamente distintas de divindades, anjos e santos), como ocorre
em umbandas e encantarias. Deve-se levar em consideracdo que em casas que cultuam voduns, tais divindades
também sdo cosmologicamente organizadas em familias — neste caso, as familias de voduns ndo sao
cosmologicamente equivalentes aquilo que se entende por linhas e falanges de entidades na umbanda, as quais
podem ter um modelo de divindade, geralmente categorizada como “orixa”, como guia irradiador das funcdes
cosmoldgicas da linha. Com a tendéncia atual de umbandizacgdo das encantarias do Norte e Nordeste do Brasil,
a antiga nocdo de familia de encantados/entidades vem sendo contaminada pelas no¢des de linha e falange das
umbandas do Sudeste. Orixa, vodum e inquice se distinguem da nogéo de “Deus Supremo”, embora possa haver
uma relagdo metonimica entre tais categorias em algumas condutas litdrgicas de evocagdo de nimen, como
ocorre com o paralelismo sincrético “Oxald”/“Jesus”, “Oxala”/“Deus(supremo)”, “Lemba”/“Jesus”, etc, em
alguns terreiros. Na narrativa biblica onirica Apocalipse, 0 modelo de divindade mais semelhante em atributos
ao deus supremo judaico-cristdo que se manifesta aos homens decaidos (ndo confundir com o deus supremo da
criagdo no comego do livro Génesis) esta ligado ao nimen do trovio, o mesmo, portanto, de “Xangd”, “Tupd”,
“Zaze”, “Quetzalcoatl”, Sogbo, etc.
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identifica como mulher preta ndo binaria que também reconhece a sua origem indigena. Antes
de iniciar o curso na UFRRJ/Seropédica, ainda morava em Japeri. A familia do bisavo paterno
(indigena e afro-indigena) formou um dos principais nucleos populacionais de ocupagédo
territorial do atual municipio de Japeri (RJ) no comeco do século XX: a Comunidade da Lagoa
do Sapo, atual bairro Sao Jorge, que bordeia 0 Rio Guandu, o principal rio de fornecimento
de agua potavel para a Baixada Fluminense e a cidade do Rio de Janeiro.

A Comunidade da Lagoa do Sapo cresceu hum morro cercado por varzea fluvial, tipo
de territorio pouco valorizado no comego do seculo XX, aos quais populacdes periféricas
afrodescendentes da Baixada Fluminense conseguiam ter acesso por compra e/ou ocupagao
informal perante o Estado. A presenca da linha férrea em Japeri, projeto iniciado em 1858
(SILVA, 2021: p.49), possibilitou que os homens da familia da aluna conseguissem se
alfabetizar e trabalhar fora de Japeri. O pai da aluna, identificado por ela como homem preto,
tornou-se funcionario da antiga companhia ferroviaria, sendo atualmente aposentado. Do
mesmo mangue gque vinham doencas também vinham curas: as bisavés tiravam ras e demais
remédios para tratar, em meados do século XX, casos de pneumonia e tuberculose na familia

e na comunidade, alcangando éxitos de cura. Vide, agora, o diagrama da leitura numinosa:

Método de Calculo
16 de maio de 1989

Bases miticas de enredos de orixas
podem ser encontradas em outros 6 a+b= ¢, ou seja: 10+11= 21(£3)
modelos civilizatérios que nao apenas a+b+c = d, ou seja: 10+11+3= 24 (£6)
afro-ocidentais. No entanto, a leitura do
enredo de vida por meio deste método
depende de cada discente ter algum

a+b+c+d=e, ou seja: 10+11+3+6= 30 (£3)

* todo niimero acima de 16 é

acesso ao repertorio mitico de orixas, necessariamente fatorado nos
pois este sinaliza para topografias, 12 i 2 21=2+1=3
alimentos, animais, vegetais e minerais, x::;;';;
saude, comportamentos, doengas,

personalidades, aptidoes, desafios e

preferéncias que marcam a trajetéria de

cada individuo. O encontro entre grupos

ajudaria a perceber isso.

Explicagao das polaridades (testa)

da encruzilhada de cabega: ndmero ou nimen regente: Média regente de sua

16 de maio de 1989

) 1 expressdo social ||
(data de nascimento)

(direita)

nimero ou nimen regente:

Este pélo di

(esquerda)

ndmero ou nimen regente!

Média regente de seu
potencial de descarrego
ou concretizagdo de
ideias, coisas e projetos.

quétipo d

(nuca)
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Xango; Oxum; Oxossi

Resumo esquematico das polaridades

11+6= 17 (*8) [Oxaguia]

regentes de cabeca e suas médias de

"saida". Até este momento, os enredos da

d 2 b . Aare Nani
discente corroboram a sua numerologia xumare, Nand, Omolu

de cabeca:

12+6= 18 (£9)
[Yansan]

, [Ogun, Omoluy,
Exu, Logunedé]
Potencial Ogum Xoroqué

-
(=]

[Oxala]

Considerando os enredos de orixas diagnosticados por meio da
numerologia, a média qualitativa da encruzilhada de cabeca
aponta para uma presenca subregente de nimen de Iroco.

Os estudos e processos investigativos coletivos no curso evoluem da especialidade
historica, tendencialmente objetificante, para uma leitura polimata numinosa da vida discente,
tanto mais possivel se na turma houver pessoas de diferentes tradi¢6es de terreiros de sagrado
mediunico tipicas dos cruzos formativos e localizados das religiosidades diaspéricas do Brasil.

As cinco polaridades de cabeca (nuca, testa, direita, esquerda e centro?) sdo traduzidas
e referidas as bases de enredos de “orixds”, mas o arquétipo cosmologico de base na
concepcao da encruzilhada de cabeca é o cosmograma bacongo (SANTANA, 2019), o qual
entendo que dialoga com cosmologias recorrentes de povos originarios da América, do Egito
Antigo, da Mesopotamia e Mediterraneo Antigos, e com 0s horizontes miticos pré-cristaos
subjacentes as narrativas biblicas cristas e as santidades catolicas medievais e modernas (cf.
PEREIRA, 2011; NAVARRO, 2009; PAIVA, 2002).

Os discentes que ndo sdo necessariamente iniciados em algum campo sagrado
mediulnico, se forem predominantemente do Nordeste e do Sudeste, acessam enredos de
“orixas” por meio do livro Mitologia de Orixas (2001), de Reginaldo Prandi, importante
porgue traduz e localiza tais enredos nos cruzos das diasporas africanas dessas regides do
Brasil e suas interlocugdes, empréstimos, interferéncias e apropria¢fes de acervos indigenas
e do catolicismo popular ibérico (cf. PAIVA, 2002; SOUZA, 1994).

4 Nuca = nimen de defesa; testa = niimen da projecdo social, mascara social, como se é percebido(a) na vida
social; direita = nimen que rege a forma de receber e filtrar demandas do mundo, assim como, regéncia de
heranca familiar e materializacdo corporal; esquerda = nimen que rege a concretizagdo de intengdes e
materializacdo de projetos, mas também a regéncia de descarrego de demandas; centro = nimen de regéncia da
forca motriz geradora, da protecéo de ori, dos parametros de consciéncia e da energia vital — também pode ser
entendido como numen regente do “anjo da guarda” ou eledd.
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Como a coleta dos enredos foi feita pela equipe de pesquisa de Prandi até finais da
década de 1990, ha uma chance maior de acessarmos enredos construidos pelas miscigenactes
cosmoldgicas interafricanas caracteristicas da diaspora africana no Brasil, algo do qual ndo ha
equivalente na Nigéria e sua tradicdo pds-colonial de Ifa dos Grandes Lagos. Além disso, ndo
se pode ignorar os possiveis efeitos culturais no If4 da Nigéria decorrentes do contexto politico
atual ainda sequelado pelo revivalismo do fundamentalismo islamico de comegos da década
de 1990 (cf. CIERCO; BELO, 2016).

Por isso, interessa-me os enredos de “orixas” de terreiros menos interferidos pelo
movimento ifaista no Brasil dos ultimos 30 anos e pelos movimentos recentes de invencéo de
reafricaniza¢do. O que se enredou na didspora como concepgdo de “orixd” manifesta uma
ancestralidade de didspora (ibérica, indigena e africana) que é formativa da populacéo
brasileira. Negar isso € provocar novos colonialismos sobre as memorias dos sagrados
meditinicos caracteristicos da formagéo social e religiosa do Brasil. E na diaspora, por
exemplo, que lemanja foi associada ao metal prata da Nossa Senhora dos Navegantes, mas
também ressignificou como seus “erés” (agentes cosmoldgicos infantes ligados ao “povo do
mar” nas umbandas do Sudeste —ndo confundir com o estado de eré, ou seja, a voz/face infante
do orixa nos candomblés nag6s) aquilo que eram os voduns torrogus sacrificados ao mar no
culto pablico a Mawu (lemanja) pela realeza do Daomé no século XVIII. Outro exemplo: E
na didspora que a calcolitica Oxum se veste do ouro de Dandalunda.

Ao descobrir a combinat6ria numeroldgica de nimens regentes de cada discente (i.e.,
sua encruzilhada de cabeca), mais do que explorar repisados arquétipos de “orixas” de uma
cultura ja litero-oral de terreiros urbanos no Brasil do século XXI, o objetivo € que, no acesso
a informagao dos enredos de fundamentos de “orixas” e entidades, sejam focalizados nos
discentes suas formas, funcdes, cruzos e atributos, assim como, 0s seus vinculos numinosos
com: mineralogia, botdnica e zoologia votivas dos “orixas”; topografias, tradicbes de
narrativas parentais ou genealogicas dos “orixas”; e recorréncias de problemas, desafios,
conflitos, dilemas e enfrentamentos sub-repticiamente analogos aqueles das sagas de “orixas”.

Com isso, visa-se a estimular em cada discente a leitura de si por meio de pessoas e
numens “naturais” e “culturais”, trans-humanos, ndo-humanos e supra-humanos, um exercicio
de observacao que pressupde sujeitos que se percebam plenificados nos devires atuais de suas
capacidades e herancas (cf. GOLDMAN, 2009), devendo ser problematizado social e
historicamente o que oblitera tal plenificacdo. A nocdo de rede cosmologica como método
investigativo e abordagem do sujeito no ambiente da cultura do ensino escolar joga, portanto,
com a possibilidade de modelos de divindades (ou outros modelos culturais de pessoas
cosmoldgicas) constituirem pedras preciosas a espera da mutua descoberta de sua porta de

conexdo com a consciéncia-corpo ou mente-corpo da pessoa humana.
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Logo, na nogdo de rede cosmoldgica como método investigativo e abordagem de
sujeitos, ndo ha lugar para categorias como onisciéncia ou onipoténcia, mas de presenca que
envolve matua lapidacao entre pessoa humana, pessoa ndo-humana e pessoa cosmolégica, o
que se sintetiza paradigmaticamente, a meu ver, nas formas de mobilizar nimens nas “feituras
de santo”, em boris e/ou nas “obriga¢des com o santo” em terreiros de sagrado meditinico, as
quais sdo devires: periodicas e mutuas lapidacGes entre pessoa humana, pessoa ndo-humana
e pessoa cosmoldgica (cf. GOLDMAN, 2009), algo que fica também caracterizado por
Mailson Soares (2020: p.81) quando fala em feituras de mundo ao estender para as praticas
pedagogicas suas vivéncias e cosmovisdes de seu terreiro em Belém.

Uma cosmovisdo centrada em feitura pressupde que pessoas humanas, pessoas nao-
humanas e pessoas cosmologicas ndo estdo acabadas, mas sdo plenificadas até que a vida
social provoque alguma dilapidacdo de seus potenciais e singularidades. Os terreiros de
sagrado meditnico geralmente atuam como um dos dispositivos sociais de periodicas
replenificacdes de pessoas humanas socialmente dilapidadas. Muitas procuram terreiros de
sagrado mediunico no Brasil quando chegam a momentos extremos de enredos de aflicdo. Por
este viés cosmoldgico, a vida social, o Estado ou demais institui¢des sociais, como escolas,
deveriam ter um horizonte bioético centrado na lapidacéo da plenificacédo de capacidades e
singularidades de pessoas humanas, pessoas nao-humanas e pessoas cosmologicas.

Portanto, ha feituras de mundo que podem lapidar ou dilapidar potenciais, mas feitura
nenhuma é um processo anacoreta individualista, como bem nos lembram as rotinas litGrgicas
de terreiros de sagrado mediunico. O horizonte bioético dessa cosmovisdo pode ser
mobilizado para além desses terreiros, por exemplo: sem agua pura ndo ha “feitura de santo”;
o rio e o lencol freatico ndo sdo apenas um acidente topografico, mas um sujeito cosmolégico;
dai um rio que morre pode ter sido mée, pai, avé ou avo de pessoas humanas (cf. KRENAK,
2020a). N&o se trata apenas de uma metafora para mobilizar consciéncia ecoldgica — esta
funcionaliza o saneamento do mundo fisico a partir de uma visdo objetual centrada na
sobrevivéncia humana —, mas de reparar o potencial bioético plenificador de pessoa contido
nas cosmovisoes de feitura em terreiros.

A necessidade da “feitura de santo”, em alguns casos particulares de casas de
candomblés, seria o exemplo extremo da necessidade de recuperar a plenificacdo que foi
dilapidada pela vida presente ou pela conduta de antepassados que romperam ou foram
forcados a romper/esquecer as condutas coletivas que mantinham fortalecido e equilibrado o
numen ancestral nos descendentes. Atualmente, algumas liderangas de terreiros de matriz
angola fazem uma associacdo categorica bem pertinente entre acolhimento, saude

fisica/mental e aquilombamento para traduzir a coletiva bioética numinosa de seus terreiros,
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mas isso se choca com os modelos hegemdnicos de concepgdo de corpo, éxito social, direito
e de ocupacéo de territério (cf. ODARA; NASCIMENTO, 2022).

Os potenciais criticos epistemoldgicos da nocdo de rede cosmologica como método
investigativo e abordagem processual ndo-evolutiva do sujeito social localizado em culturas
apontam para a possibilidade de suas capacidades e singularidades preexistirem a tomada de
consciéncia pelo sujeito social na forma de sua cultura, caso contrario ndo haveria, nos
processos de “feituras de santo”, o mutuo atravessamento ou reconhecimento das expressoes
numinosas entre pessoas humanas, pessoas ndo-humanas e pessoas cosmoldgicas. Portanto,
perceber-se em rede cosmoldgica j& esta implicado com um tipo de bioética néo-
antropocéntrica e com a critica social e politica a qualquer concepgéo de corpo, subjetividade,
sociedade, paisagem e territorio que provoque a ruptura com a plenificacdo de pessoas
humanas e ndo-humanas, corporeas ou incorporeas.

Por este viés, as poténcias intercomplementares das pessoas humanas corpéreas seriam
determinadas pela configuracéo fisica, social e cosmoldgica de cada nascimento, em si mesmo
uma encruzilhada de herancas. O nascimento (i.e., transicdo dimensional para aiyé) seria a
atualizacdo de nimens de herancas, sobre os quais poderia haver acréscimo ou subtracdo de
potenciais em decorréncia do meio social de nascimento. Desse modo, a correlacdo categoérica
critica entre devir e feitura nos possibilitaria refletir sobre axé de nascimento como algo
eticamente implicado com processualismos sociais ndo-evolutivos e ndo-fatalistas quando
pensamos por redes cosmoldgicas em contextos de pesquisa e ensino, com um horizonte
bioético no qual se entende que aquilo que fere a muatua plenificacdo de pessoas humanas,
pessoas ndo-humanas e pessoas cosmologicas se inscreve numa responsabilidade politica e
social coletiva que precede cada nascimento. Disso se desdobra a nocdo politica de divida
coletiva geracional quando as institui¢cdes sociais obliteram a plenificagéo, o que implicaria
em pensar em diferentes modalidades criticas de reparacdo na forma de politicas publicas,
preferencialmente ndo centradas em modelos capitalistas de relevancia, prosperidade, pessoa
e territorio.

No caso da pessoa humana corporea, quando o meio social ndo codifica mais, ou
oblitera, as suas singularidades de numens formativos de heranga, isso pode minorar e
distorcer suas capacidades e atributos, redundando, por vezes, em depressdo drastica dos
potenciais e até niveis severos de doencas fisicas, emocionais e mentais. Chamo isso de
enredos de aflicdo, os quais podem provocar, hoje, a busca de algum sistema-cura que nao
cabe na medicina alopatica ou naquela codificada como valida num meio sociocultural
urbano-industrial burgués (cf. FERREIRA, 2016; POSSIDONIO, 2018; SANTOS, 2020).
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Enfim, tal abordagem corrobora a tese critica antimanicomial de que “doenca mental” ¢, antes
de tudo, uma doenca social da cultura (cf. MAGALDI, 2020).

A revisdo critica em torno do caso de Arthur Bispo do Rosario (c.1909-1989), por
exemplo, levou a cultura médica manicomial atual a rever seus paradigmas antigos de
diagndstico e tirar da simples pecha de histerias e/ou esquizofrenia casos antigos de pessoas
pretas e pardas pobres que vinham de um meio sociocultural perseguido e subalternizado de
sagrado mediunico, e que perderam contato estruturado com sua heranca ancestral de
medicina sagrada centrada no transe meditinico. E evidente que subjaz na arte de Arthur Bispo
do Rosério o sistema material agregativo de nimen (i.e., o sistema mooyo) da cultura do
inquice® da diaspora centro-africana no Brasil (cf. HIDALGO, 2011; SOUZA, 2002). Muitas
pessoas no Brasil tinham como heranga algumas habilidades mediunicas de cura, mas foram
socialmente estigmatizadas e/ou internadas como doentes mentais em ambientes urbanos que
alimentavam um violento e racista complexo civilizador manicomial até a década de 1980.

Durante o curso proposto por mim, o exercicio diagnéstico e comparativo de redes
cosmologicas nas trajetorias discentes por meio de enredos de “orixas” e/ou de outras pessoas
cosmoldgicas nos possibilitam observar e focalizar: (1) siléncios na trajetdria discente, nas
suas memorias de familia, para construir para si e seu meio perguntas investigativas que abram
outras portas de memdaria familiar, de percepcéo de si, de ressignificacdo de experiéncias do
passado, de reinsercdo social e de redescoberta de capacidades e memorias individuais e
familiares; (2) presengas recorrentes de determinados agentes vegetais, animais e minerais na
sua trajetdria; (3) empatias/antipatias topograficas e alimentares; (4) caracteristicas fisicas e
de saude; (5) processos fisicos, sociais e/ou psiquicos de “aflicdo”; (6) capacidades, gostos,
acessos ou bloqueios em suas trajetdrias e planos de vida pessoal e/ou familiar; (7) regime
parental e padrfes recorrentes de comportamentos, dilemas e enfrentamentos, particularmente
naquilo que socialmente poderia ser lido como ritos de passagem e histérias de abandono; (8)
condicdes de nascimento e da primeira infancia, doencas congénitas ou adquiridas, curas

inesperadas, etc.

5 Enquanto categoria analitica do método investigativo-diagndstico rede cosmoldgica, a cultura do inquice esta
referida & observacdo de processos-inquice, ou seja, caminhos metonimicos tradutores/transmissores de
presencas numinosas singularizadoras de poténcias ancestrais nas trajetdrias de vida de sujeitos sociais. Portanto,
discordo da leitura restrita (na pratica, apenas no sentido de amuleto, fetiche ou ferramenta litdrgica) dada ao
tema inquice por Thompson (1984, p. 101-159) quando observamos nossos processos-inquice com enfoque
autéctone encantado e ndo-antropocéntrico, ao modo da epistemologia critica de Ailton Krenak.
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Portanto, tais procedimentos analiticos polimatas vdo além das leituras centradas na
vida individual humana imediata ou da estereotipica traducdo dedutiva da pessoa em
arquetipos psicoldgicos de orixas (tendéncia que, basicamente, repete trabalhos que seguem
as trilhas deixadas por Pierre Verger). As ancestralidades humanas e ndo-humanas reveladas
pelo método proposto envolvem a percepcao indigena e centro-africana diaspérica da conexdo
com namens de pessoas vegetais, animais e minerais, humanas, ndo-humanas e supra-
humanas, que participam da estruturacdo e equilibrio da vida de cada pessoa humana (cf.
GOLDMAN, 2009). Entendo todo esse processo de descoberta de si nos outros dentro e fora
de si como um tipo de desdobramento da cultura do inquice, amplificando o seu uso
categOrico como experimento bioético, educativo e epistemologico para além de seu quadro
religioso-liturgico numa Unica cultura de terreiro.

Embora a nogéo de inquice esteja localizada culturalmente nas matrizes étnicas bantus
do antigo Reino do Congo, 0s processos-inquice podem ser observados arquetipicamente para
além dessa cultura. No caso do experimento na disciplina optativa, entendo por processo-
inquice a forma como a percepc¢do sensivel, cognitiva, psiquica, poética, narrativa, categorica,
plastica, material, performatica e/ou iconogréfica de nimens e enredos de divindades, génios
naturais, antepassados, espiritos territoriais e entidades (i.e., enredos de pessoas

cosmoldgicas) se traduzem em trajetorias individuais e/ou familiares dos discentes.

Encruzilhada de cabeca e enredos de “orixas”

Como disse anteriormente, a interpretacdo da encruzilhada de cabeca faz parte de um
experimento investigativo de método de ensino a partir da nocdo de redes cosmoldgicas. A
interpretacdo depende muito do estudo de trajetoria discente, para aferir o quanto, partindo de
modelos de enredos de “orixas” e/ou outros modelos de pessoas cosmologicas, observamos
os sentidos de sua atualizagdo subjacente nas suas jornadas de vida. O caso-exemplo acima,
de 2022, possibilitou-me descobrir mais um nivel de leitura: o circulo de somatdrias de “testa”
(fator “8”, no caso-exemplo) e circulo de somatdrias de “esquerda” (fator “9”, no caso-
exemplo). Como ja disse, trata-se de uma discente da UFRRJ, oriunda do curso Educacdo do
Campo, que vem de uma familia de benzedeiras e ela participou do evento litdrgico que
envolveu o plantio ritual de uma moréacea nativa (gameleira branca) para vetorizar a divindade
Irocé na UFRRJ em 2022. Ndo confundir com a moréacea africana Milicia excelsa, com a qual

Iroco esta identificado na Nigéria®.

® Também é comum vetorizar o vodun Loco (equivalente daometano de Iroc6) e o inquice Ntembo ou Tempo por
meio de arvores moraceas nativas, como Ficus doliaria ou Ficus gomelleira, popularmente conhecidas como
gameleira branca, mas, em funcdo dos enredos especificos da divindade em cada tradi¢do local (onde pode
agregar enredos ou atributos de “Oxala”, “Ogun/Oxossi/Ossain”, “Xangd” e “Jagum”), ndo é estranho que as
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O que parece, por vezes, menos relevante, um detalhe periférico na narrativa discente,
pode dar uma pista sobre ancestralidades ainda nao codificadas por conta do meio
sociocultural em que se vive, o qual pode apagar ou subalternizar capacidades de sentir, ler,
comunicar ou perceber 0s nimens ancestrais no cotidiano e na trajetéria, particularmente se
os discentes vém de meios sociais fundamentalistas cristdos que avassalaram a Baixada
Fluminense desde a década de 1980. Por isso, ao longo do curso, sdo importantes as conversas
setoriais discentes sobre trajetdrias, comportamentos, desafios, barreiras, habilidades,
preferéncias topograficas, alimentos, saude, doengas, “aflicdes familiares” e o acervo
referencial das conexdes recorrentes com os mundos minerais, vegetais e animais. E um tipo
de anamnese cosmoldgica coletiva por meio das localizacdes histdricas e materiais de suas
trajetdrias.

Quando percebo na turma semelhancas entre numerologias de nimens das
encruzilhadas de cabeca, retno discentes em grupos para que possam conversar, sem tutela
docente, ou a partir de algum roteiro tematico como entrada de contato, caso eu perceba que
0 grupo esteja muito “frio” para criar conexdes de assuntos. O ideal neste experimento ¢ que
parta sempre do proprio grupo o interesse de acessar as experiéncias das outras vidas que se
encontram nele. A consciéncia das conexdes e implicacbes cosmoldgicas de cada vida em
sociedade ajuda a curar feridas ou “afligdes” profundas, relevar ou revelar potenciais que
estavam amornados, emperrados ou minorados por conta de contextos de vidas que privavam
as varias singularidades das vidas humanas de seus potenciais éticos, propositivos e criativos
de expressao social.

Como disse, durante as aulas, aciono acervos de enredos de ‘“orixas” e/ou outras
pessoas cosmoldgicas, o que pode incluir “santidades” catdlicas, a depender do que cada
pessoa acessa ou conhece, ou do que traz de suas experiéncias pessoais, familiares ou grupais,
para testar o0 método de estudo e diagnostico de trajetoria. 1sso também pode incluir enredos
de divindades, entidades e santidades ndo previstas na bibliografia inicial do curso, por conta
dos multiplos visagismos oniricos de processos medilnicos vividos e relatados por discentes
em contextos culturais diversos, como ocorreu nas narrativas sobre a serpente plumada (cf.
NAVARRO, 2009) colhidas da discente do caso-exemplo.

espécies vegetais de vetorizacdo também sejam mangueiras, goiabeiras brancas, cajueiros centenarios, jambeiros
e pau-ferro. Na regido Norte, a tendéncia é usar moraceas nativas, como Ficus Insipida, Ficus nymphaefolium
ou Ficus anthelmintica. As moréceas Ficus glabra, Ficus cyclophylla, Ficus gomelleira e Ficus adhatodifolia
também substituem a moracea africana (Milicia excelsa) nos ritos dos candomblés iorubanos no Nordeste (cf.
SOUZA, 2020: p.91).
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Cada numero da encruzilhada de cabegca guarda, geralmente, mais de uma
possibilidade de conexdo com enredos de “orixas”. Assim, mesmo que numa turma haja
discentes que tenham a mesma posicao de nimero, € a sua narrativa que ajudara o0 método a
diagnosticar a polaridade de “orixas” regentes de sua vida, ou de uma fase especifica de vida.
Por isso, no diagrama disponibilizado no comeco deste artigo, assinalo as poténcias de
“orixas” da discente, mas, como ja colhi algumas informag¢des fornecida por ela, consigo
direcionar algumas hipdteses mais precisas de vinculos cosmologicos, que também foram
testadas por meio das suas afinidades animais, vegetais, minerais e topogréaficas, condi¢des de
nascimento, etc.

Devo assinalar, no entanto, que ndo ¢ contabilizado no método o fator “0” (zero). O
fator “1” (um) expressa necessariamente enredos de Exu, mas ¢ raro acontecer no método
proposto, onde Exu pode se expressar com mais frequéncia nos fatores “3” (trés) e “7” (sete);
o fator “8” (oito) expressa necessariamente enredos de Oxaguia, assim como, o fator “10”’(dez)
expressa enredos de Oxald. Contudo, “10” (dez) também pode expressar lemanja em fungao
da combinatoéria com outros nimeros do mapa, como “9” (nove), “8” (0ito) e “3” (trés). Isso
ndo deve ser confundido com o sistema de contagem de Ifa, embora guarde com ele o vinculo
comparativo com os acervos de enredos dos “orixas” cujo culto sobreviveu no Brasil, mas a
contagem é de 1 a 16 — e, quando a contagem ultrapassa 16, somam-se 0s algarismos para
caberem na contagem de 1 a 16, considerando as 16 matrizes mais conhecidas que
preservaram enredos e/ou fundamentos de feitura de “orixd” no Brasil.

Desde meados da década de 1970, houve interferéncias na memoria recente dos
candomblés do Rio de Janeiro por conta: dos movimentos ifaista’ e de reafricanizacdo anti-
sincrética (cf. CAPONE, 2018; BRUMANA, 2017); da interferéncia do mercado editorial e
das pesquisas antropoldgicas e psicoldgicas nos terreiros (cf. MOURA, 2004); da iniciacdo de
pessoas brancas da classe média em terreiros urbanos (cf. AMARAL, 1993); do aumento do
nivel de escolarizacdo formal dos crentes e do seu acesso a pesquisas de africanistas (cf.
AMARAL, 1993; BRUMANA, 2017).

Assim, podemos dizer que se configurou nos Gltimos 50 anos, em contextos centro-
urbanos, uma forma litero-oral especifica de acesso a enredos narrativos de “orixas”, mas as

coletas de enredos feitas por Reginaldo Prandi, até finais da década de 1990, tém mais as

" Inicialmente “nigeriano” (tradi¢dio recente, da década de 1930, dos Grandes Lagos), mas atualmente hé forte
presenca da tradi¢do cubana Lucumi. Tal como os babalads entrevistados por Jodo do Rio, em 1904, no centro
da antiga capital federal, os babalabs da atualidade, infelizmente, tendem a desqualificar a leitura do
merindilogun (16 bazios) no Brasil, que mescla contagem de caida (proporcéao entre buzios abertos e fechados)
com inspiracao mediunica. Alias, outra tradi¢do oracular que perdeu forca foi o sistema de Bamboxé Obitikd
(de finais do século XIX). A “tradi¢@o recente dos Grandes Lagos™ de Ifa ndo deve ser confundida com a tradigao
oitocentista nigeriana do opelé-ifa dos remanescentes de africanos encontrados por Jodo do Rio em 1904, dos
quais ndo se tém registros depois de 1910.
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agregativas marcas de memoria das diasporas africanas no Brasil, servindo o seu livro
“Mitologia dos Orixas” como um canal de acesso aos enredos para quem, entre os discentes
do curso, ndo participa dos processos iniciaticos, dos letramentos litdrgicos e das cosmovisdes

de terreiros que cultuam ou significam “orixas” em sua matriz cosmoldgica.

Sistemas-cura, inquices e rezas: Materialidades transculturais da macumba carioca

Localizar na cultura as experiéncias mediunicas € muito importante para evitar criar
um centro normativo Unico de interpretacdo do sagrado medilnico no Brasil. Em contextos
socioldgicos de pouca desruralizacdo de habitos e costumes, hd uma margem sociocultural
maior de sobrevivéncia dos codigos de diagndstico, doenca (fisica e social, enredo de aflicdo)
e cura por meio da mediacdo numinosa de benzedeiras, oraculos e transes medidnicos (cf.
FERREIRA, 2016).

Quando houve a hegeménica desarticulacdo sociocultural e legal desses codigos de
diagndstico, doenca e cura, entre 1890 e 1942 (GIUMBELLI, 2003), pela medicina dita
cientifica e marcada pela frenologia no Rio de Janeiro, € sintomatico que 0s casos de
internamentos em sanatdrios publicos por conta de histeria e esquizofrenia — a estigmatizada
“loucura” — tenham aumentado na mesma época. A propria imprensa liberal do Rio de Janeiro
do comeco do século XX, seguindo postulagdes da medicina alopéatica da época, tendia a
ratificar o vinculo implicativo entre transe medilnico, mediunidade, ignorancia e doenca
mental, quando ndo exotizavam e criminalizavam os terreiros de sagrado medidnico de
pessoas periféricas (pretas, em sua maioria) que nao seguiam as condutas litdrgicas e
cosmovisoes kardecistas (VIANNA, 2022: p. 431-435).

Nas Encantarias do Nordeste, superar a “aflicdo” (social, fisica e/ou psiquica), ou seja,
a cura, € necessariamente um processo iniciatico em que a pessoa curada se torna um (a)
potencial sacerdote/sacerdotisa desse campo sagrado meditinico (ASSUNCAO, 2010). Modos
e habitos de vida ruralizados de pessoas periféricas davam lastro social, referencial e cultural
para um tipo de medicina antiga que ocorria por meio de reza, transe de possessao, oraculos,
defumacdo, toques de maracas alimentados, toques de tambores alimentados, libacdes com
agua e ervas e, no limite, com iniciagé@o sacerdotal no proprio campo sagrado de cura e culto.
Tal sistema-cura nos remete a tradicdo dos calundus, catimbos e pajelancas coloniais, e seus
modos de diagnosticar “aflicdo” (cf. SOUZA, 1994; FERREIRA, 2016; COSTA, 2016;
ASSUNCAO, 2010; SANTOS, 2020; SANTOS, 2021).

A hegemonizagdo mercadoldgica e nos costumes de um tipo de medicina centrada no
modelo do médico alopata ocorreu, na cidade do Rio de Janeiro, por exemplo, com a

desruralizacdo de habitos e costumes, expressa em leis criminais e posturas municipais entre
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1890 e 1942 (cf. POSSIDONIO, 2018; GIUMBELLI, 2003), quando benzedeiras, erveiros,
babalorixas, yalorixas e demais expressdes locais de liderancas zeladoras de terreiros de
sagrado mediunico poderiam ser enquadradas nos crimes de exercicio ilegal da medicina,
mistificacdo, curandeirismo, magia negra e/ou estelionato caso cobrassem pelo trabalho, mas
nada disso impediu a sua sobrevivéncia nas periferias da antiga capital federal e na Baixada
Fluminense até final do século XX.

Eu ainda vivi suas curas de “espinhela caida” em Nossa Senhora do Pilar (Duque de
Caxias/RJ) em comecos da década de 1980. Enquanto mistificacdo, magia negra, exercicio
ilegal da medicina e curandeirismo fizeram parte das categorias de acusacdo do Cddigo de
Processamento Penal de 1890 e 1940-41, benzedeiras e zeladores de terreiros poderiam ser
perseguidos pela policia, em bases legais (acusacdo de mistificacdo), mesmo que nao
cobrassem pelo servico de cura — a cobranca agravava o caso, porque poderia ser configurado
como estelionato. Entdo, podemos entender o quanto se investe de significado da forca da
tradicdo e enfrentamento por tal sistema-cura quando vemos que uma casa de suburbio do Rio
de Janeiro anunciava em cartaz emoldurado, possivelmente na década de 19308, que as suas

consultas eram pagas, contra tudo o que era previsto como crime ou contravencdo por lei:

Fotografia: dscar Liberal.
Nosso Sagrado, Museu da Republica

Em nossas culturas religiosas coloniais e pos-coloniais, é importante cogitar os enredos
pré-cristdos de divindades e/ou personagens mitificados que aparecem subjacentes em tramas,
topografias, elementos e situacdes litlrgicas que operem numen de cura por meio do acervo

referencial biblico e/ou de santidades catolicas, como é o caso da tradigdo de benzedeiras.

8Cf. A Noite (RJ), 20 de outubro de 1936, terca-feira, p.1. Nesta reportagem, que fala da organizacdo do Museu
da Magia Negra pelo comissario Alfredo Lyrio, temos uma pista material de como o cartaz foi apresentado como
“peca de conjunto” no museu, antes do tombamento de 1938: <<CHOUPANA DE TUPINAMBA. E um pequeno
cartaz convidativo, emmoldurado por um leque de penas. Encimando o letreiro, véem-se arcos, flechas e
tacapes. Esses instrumentos pertenceram a um Babalorixa, cujo “terreiro” tinha como entidades e “chefes os
caboclos “(sic), os Orixas(sic) “Fura-Pedras”, “Sete Estrellas”, “Sete Encruzilhadas” e “Tupinambd” .>>
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Especificamente em contextos urbanos atuais de umbandas do Rio de Janeiro, a conduta
numinosa de algumas entidades, as informaces e ferramentas litdrgicas, os sistemas graficos
de comunicacgdo, 0s pontos cantados, etc, revelam encruzilhadas de horizontes miticos pré-
cristaos por meio do acervo biblico cristdo desses campos religiosos. A informacéo subjacente
pré-cristd no acervo cristdo de terreiros fluminenses se revela, por vezes, no bestiério, no
acervo de ervas, na mineralogia, na configuracao do alimento votivo e, muito particularmente,
em atributos e metaforas topograficas, astronémicas ou astroldgicas em pontos cantados e
pontos riscados.

Estes ultimos, por vezes, sdo selos evocatdrios que dialogam com a tradigdo dos
grimorios medievais e modernos, quando ndo com monogramas da tradi¢do do cristianismo
greco-bizantino, que, no Brasil, se cruzam com a tradi¢do do sistema gréafico de evocacéo de
espiritos de mortos e génios naturais bakongos, embora haja iguais precedentes na cultura
religiosa grega antiga (cf. OGDEN, 2004; MAGGI, 2020) em suas interfaces com Egito e
Asia Menor. Recentemente, vi fortes indicios desses cruzos de tradicdes nas figas de raizes,
galhos e cip6s em Nosso Sagrado, os quais compdem, desde 2020, o acervo do Museu da
Republica (RJ).

O acervo Nosso Sagrado que interessa a minha pesquisa abarca o periodo de 1911 a
1949 de apreensBes de materiais litirgicos em batidas da policia (civil) a terreiros do Rio de
Janeiro. Tais apreensdes eram depositadas no prédio da Policia Central (Rua da Rela¢éo, n.
40, Centro/RJ), inaugurado em 5 de outubro de 1910 e concebido para ser a sede formativa da
policia cientifica da capital federal. Portanto, quando penso em Nosso Sagrado, considero
apenas aquilo que fez parte do acervo da repressao policial as macumbas cariocas o qual foi
depositado no prédio da Policia Central entre 1911 e 1949.

A baliza 1911° ndo é uma data de materialidade do acervo (muitas pecas, como as
firmezas de Exus, sdo semelhantes aquelas encontradas em terreiros por Nina Rodrigues em

1896-98), mas uma data burocratica-policial — i.e., 0 que se juntou e se selecionou no prédio

° 1911 é a cronologia mais provavel dos primeiros arquivamentos das pecas de macumbas no prédio da Policia
Central, as quais foram a seletiva base material do Museu da Magia Negra concebido pelo comissario Alfredo
Lyrio em 1936 no proprio prédio da Policia Central. Alfredo Lyrio usou os proprios presos acusados de
“mistificagdo/magia negra” como informantes para criar uma primeira indexacdo de pecas antes do tombamento
do acervo em 1938. Estranhamente, tal informagéo sobre Alfredo Lyrio ndo consta no SPHAN/IPHAN. Cf. A
Noite(RJ), 20 de outubro de 1936, terca-feira, p.1. Nesta reportagem, podemos cotejar algumas formas de
indexagdo de pecas que aparecem do mesmo jeito mencionadas no tombamento. Cf. PROCESSO N° 35-T-
SPHAN/38. Rio de Janeiro: Colecdo Museu da Magia Negra, 1938-1992. 19fls. A notificacdo, n. 70, de
tombamento do acervo do Museu da Magia Negra no prédio da Policia Central é de 17 de fevereiro de 1938,
sendo certificada pelo SPHAN em 18 de fevereiro de 1938. No entanto, a primeira relacdo explicativa de objetos
gue consta no processo de tombamento é de 6 de maio de 1940, fls 8-11, onde constato que algumas das 191
pecas sdo indexadas tal como estavam nomeadas por Alfredo Lyrio, segundo a reportagem de 20 de outubro de
1936 em “A Noite”(RJ).
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da Policia Central desde 1911 e foi a primeira base material da lista de tombamento entregue
pela 12 Delegacia Auxiliar ao SPHAN (atual IPHAN) em 1940.

O acervo inicial de 191 pecas listadas em 1940 (posterior a certificacdo de tombamento
de 18 de fevereiro de 1938 — sic!) foi impactado pela ofensiva contra as macumbas de Filinto
Muiller (1900-1973) iniciada em 29 de marco de 1941, mas, no processo de tombamento, ndo
foi acrescentada nenhuma lista nova de materiais, ou seja, parte do acervo continuou nédo
indexado e ndo materialmente identificado perante o SPHAN/IPHAN. A lista oficial
permanece inalterada perante o IPHAN até a ultima atualizagdo documental do processo de
tombamento em 1992.

As pecas e a lista entregues pela Policia Civil ao Museu da Republica, em 2020, ndo
contém todas as 191 pecas listadas em 1940, além de ter havido um acréscimo de acervo
aparentemente ndo formalizado perante o IPHAN até 1992°. Um total descontrole do IPHAN
sobre aquilo que a Policia Civil repatriou como acervo de seu museu. Infelizmente, ndo € um
caso isolado. Varios processos de tombamentos de objetos repatriados em prédio de museus
no Brasil ttm tombamentos por presuncdo de acervo, um buraco administrativo entre o
efetivo “acervo de museu” e a “patrimonializagdo perante o IPHAN”, o que pode abrir
margem para muitos desvios de pecas para colecdes particulares dentro e fora do Brasil.

A baliza 1949 é uma data aproximativa, baseada na materialidade do acervo. Utilizo a
poliamida como aferidor cronoldgico de materiais para diferenciar a parte do acervo que me
interessa em relacdo aquelas apreensdes policiais, insercdes e/ou doacbes posteriores a 1949.
O interesse por esta demarcacdo cronoldgica se fia na tentativa de encontrar pistas materiais
na narrativa da imprensa do Rio de Janeiro e em Nosso Sagrado menos interferidas pelo
mercado editorial carioca da macumba que se configura entre as décadas de 1950 e 1970, no
qual vai emergir uma memoria urbana litero-oral de terreiros de “umbanda branca” (a forma

de nomear ja diz muita coisa) que afeta condutas e compreensdes cosmologicas e litdrgicas

10 PROCESSO N° 35-T-SPHAN/38. Rio de Janeiro: Colegdo Museu da Magia Negra, 1938-1992. 19fls. Na fl.
14, de 16 de dezembro de 1952, fala-se que ¢ “muito varidvel” cada colegdo de pegas e que “o total de pecas
ascende a mais de 4 mil objetos” em relacdo a todas as cole¢des museificadas relacionadas a Policia Civil no
prédio da Rua da Relacéo, n.40, Centro/RJ, o que incluia as pegas especificas apreendidas das macumbas cariocas
e arquivadas no prédio desde 1911. Isso demonstra também o descontrole material pratico do SPHAN/IPHAN
sobre o acervo afro-brasileiro das macumbas sob a guarda da Policia Civil. As apreensdes materiais da policia
sobre terreiros aumentaram exponencialmente com a grande ofensiva de Filinto Miller (1900-1973) contra as
macumbas cariocas, iniciada em 29 de marco de 1941, acdo que se replicou em outras capitais até 1945. A partir
de 1945, o entendimento sobre o acervo muda e deixa de ter uma fungéo estritamente escolar para a policia. Em
parte, isso tem relagcdo com a redemocratizacdo da vida publica e a valorizagdo pela UNESCO das expressdes
artisticas das culturas populares. Sintomatico disso, na mesma fl. 14, é possivel perceber que a policia pretende
selecionar pessoas das areas de Belas Artes, Historia, Folclore e Ciéncias Naturais (avaliagdo de materiais) para
haver um quadro de novos especialistas com uma abordagem néo estritamente policial sobre o acervo do museu.
Agradeco ao professor-doutor Eduardo Possidonio pelo acesso digital a tal documento.
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dos umbandistas cariocas de hoje, criando um fosso entre eles e os candomblecistas afetados
pelo movimento da reafricanizacdo “anti-sincrética” desde a década de 1970 (BRUMANA,
2007). Portanto, o recorte da pesquisa sobre o acervo tem interesse pela macumba carioca que
ndo se relaciona com as identidades religiosas de umbandas e candomblés do Rio de Janeiro
dos ultimos 70 anos.

Varios cruzos de herancgas de tradigdes de ativacao de nimens de cura estdo traduzidos
na materialidade sobrevivente no acervo Nosso Sagrado, mesmo que 0s praticantes atuais ndo
0s percebam ou nédo os reconhegcam mais, ou que os praticantes do passado os utilizassem por
saber para que serviam, mesmo que tenham perdido os “porqués” da liturgia de ativagdo de
nimens de cura. Em contextos de diasporas (africana, indigena e nordestina) no Rio de
Janeiro, nos enfrentamentos diarios num ambiente hegemdnico hostil e racista, ha a tendéncia
de o “para qué” sobreviver sem os “POrqués” nos gestos, liturgias e ferramentas sagradas de
terreiros e benzedeiras, ou seja, 0s diversos contextos repressivos podem interferir na forma,
memoria, método e manutencdo das liturgias e cosmologias de terreiros (cf. GIUMBELLLI,
2003).

Hoje, pelo avancar de minhas pesquisas de campos (dentro e fora da sala de aula),
parece-me que categorias como sincretismo, hibridismo, reafricanizacé@o anti-sincrética da
umbanda/candomblé, africanizacdo do catolicismo ou outros centrismos pseudo-decoloniais
apenas criam mais miopia burguesa sobre algo complexo e trans-histérico. Divindades antigas
— indo-europeias, africanas e amerindias — foram apropriadas em culturais locais biblicas e
nas santidades locais do passado e do presente (Cf. MAGGI, 2020; PAIVA, 2002;
GIMBUTAS, 1992; DEXTER, 2010; OGDEN, 2004; SOUZA, 1994; SOUZA, 2002). Dai,
pergunto: Seria apenas centro-africana a tendéncia de enfiar “santos” em raizes aéreas ou

cip6s, como vejo no acervo Nosso Sagrado? Vide a peca abaixo:

Fotografia: Oscar Liberal.
Nosso Sagrado, Museu da Republica
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Além de o “ambiente de gruta” na raiz aérea sugerir a condi¢do ascética e anacoreta
do santo, o qual ainda ndo consegui identificar, o fato de estar numa madeira natural de cerne
alaranjado, com alta concentracdo de tanino, sendo mantida a casca sobre o lenho, aponta para
a funcio de protecdo e cura conferida a todo conjunto®. N&o é uma representagao de funcao,
mas a configuragdo de presenca por meio da agregacdo de materiais “naturais” e “culturais”
que conectam numens segundo uma chave de intencdo que ativa uma ou mais poténcias
contidas nos materiais, retirando-os do uso ordinario, ou seja, tornando-os sagrados.

O mesmo preceito vale para as figas — uma tradi¢do originalmente etrusca. Os terreiros
do Rio de Janeiro da primeira metade do século XX preservavam a casca no lenho, sobre as
quais eram feitas escarificacbes com preceitos cruciformes, estrelas de sete pontas,
pentagramas, hexagramas, ou outros recursos de fechamento para protecdo de corpo, portas,
entradas ou jacutas, ou que sdo usadas como ferramentas litirgicas para afastamento de
obsessores de consulentes, como as figas-forquilha em forma de trivio (“pé de galinha”). O
que, num primeiro nivel, poderiam parecer amuletos risticos por conta da presenca da
“madeira crua” (i.c., com casca), tratam-se de expressdes cruzadas sofisticadas de visbes

cosmoldgicas indigenas e africanas se agregando ao repertorio magistico meridional europeu.

Fotografia: Oscar Liberal.
Nosso Sagrado, Museu da Republica

Além disso, gostaria de destacar um indicio singular de bonequinha transformada em
inquice que podia ser discretamente ativada em portas e como “enfeites de paredes” para

vigiar terreiros, sendo os olhos e os ouvidos das liderancas religiosas:

11 Agradeco a Allan Jorge Ribeiro dos Santos, bidlogo e sacerdote de Omolokd (RJ), pelas informagdes
importantes que ajudaram na interpretacdo dos elementos materiais da composicdo deste inquice configurado
com imagem de santo catolico. A nossa interlocucao ocorreu em 18 e 21 de agosto de 2022.
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Fotografia: Oscar Liberal.
Nosso Sagrado, Museu da Republica

Alguns bonecos poderiam ser consagrados, por meio de banhos com ervas, inser¢ao
de favas especificas, folhas, fibras vegetais e outros elementos minerais e animais para se
tornarem vetores de “espiritos” para acdes de cura. Com todo racismo religioso que possa
haver nas paginas do jornal “A Noite” (RJ, domingo, 25 de abril de 1937, p.1), temos pistas
materiais da dindmica inquicica com bonecos modernos (de pano e alabastro, “batizados” em
“ritual solene”, segundo o jornal), sendo convertidos em instrumentos de cura porque se
tornavam vetores de “espiritos” com quem “Pae Congo” (Alfredo Ferreira da Silva) se
comunicava. Vendo a fotografia na reportagem e percorrendo 0 acervo Nosso Sagrado,
constatei que tais bonecos ndo chegaram a ser catalogados para fazerem parte do Museu da
Magia Negra da antiga Policia Central, possivelmente porque ndo cumpriam o0 Seu roteiro

visual de exotizacao folclérica das macumbas cariocas:

MACUMBA DOS BONECOS

«Pae Congo», o feiticeiro singular da ilha do Covernador

&G
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No entanto, temos 0 exemplo contrastante de um brinquedo alemao mecénico feito de
madeira (brinquedo de “corda”, ou seja, de “dar corda”, que tinha molas internas — portanto,
espirais de ferro) que foi parar no seu acervo justamente porque cumpria um roteiro visual de
exotizacao folcldrica. Trata-se de uma imagem estereotipica de pigmeu que conseguiria
caminhar de forma bipede quando acionado em sua “corda”. Tal como no caso dos bonecos
de pano e gesso de Alfredo Ferreira da Silva (“Pae Congo”), a apreensao policial aponta para
algo semelhante: o deslocamento de algo europeu de seu uso ordinario para haver a
sacralizagdo inquicica. No brinquedo de madeira, ha tracos de inser¢Ges de fibras vegetais e

0 mesmo ja tinha internamente estruturas de ferro Gteis para montar um inquice de protecao

estruturalmente semelhante, por exemplo, ao Mangaaka congolés:

Figura de poder Mangaaka (a forca primordial da Fotografia: Oscar Liberal.
jurisprudéncia), séc. X1X, regido do rio Chiloango, Nosso Sagrado, Museu da Republica
Republica Democratica do Congo. 118 cm de

altura. Em: Metropolitan Museum of Art, Nova

York, EUA. Cole¢ao: “The Michael C. Rockefeller

Wing”.

Muitas dessas formas de santificar, amuletar e/ou inquicizar cipos, raizes, santos e
bonecos ndo deixaram muitos vestigios arqueoldgicos materiais nos rincdes rurais da Europa
dos séculos X1X e XX, mas temos o paradoxal privilégio historico de ter preservada a tradi¢do
de algumas materialidades liturgicas inquicicas nesse encontro de tradi¢cdes cosmologicas
mediterraneas, centro-africanas e amerindias no acervo Nosso Sagrado das macumbas

cariocas.
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Tal acervo material exige que sejamos polimatas, assim como, é necessario sermos
polimatas na construcdo de leituras das ancestralidades na trajetéria dos discentes que
experimentaram a proposta da disciplina optativa. Muitas formas atuais de institucionalizar
especializa¢des e disciplinar formagdes com recortes restritos e senhas epistemologicas para
respostas de curto prazo ou escala curta de observacao identitaria ndo nos levam a leituras
mosaicas amplificadoras que tal acervo exigiria. Ainda muito menos a atual conduta
institucional de formacao escolar e académica acolhe, de fato, interfaces de historia e educagéo
que explorem métodos plenificadores de sujeitos sociais centrados em vinculos implicativos

entre redes cosmologicas e trajetdrias de vida.

Conclusio: “Entao, eu nao estou louca?”

N&o assumo postura normativa sobre nenhum acervo de terreiros do Brasil. Meu lugar
de observagdo ¢ da encruza, a “beira” dos mundos possiveis. Entdo, ndo posso ignorar as
evidéncias numinosas e histdrico-sociais de uma discente de familia paterna afro-indigena e
com tradicdo de benzedeiras, todos moradores num morro de area de varzea do Rio Guandu
em Japeri, que faz graduacéo de Educacdo do Campo na UFRRJ, participa do plantio ritual de
um “Irocd” na UFRRIJ, em 2022, e tem justamente visagismo meditnico com uma figura
analoga a matriz mitica de Quetzalcoéatl (maia/asteca), sem nunca ter ouvido ou lido sobre tal
divindade-serpente-plumada, mas que se coaduna com o fator “11” (potencial
“Oxumaré”/“Ewa”/“Nana”, se pensarmos a partir do referencial “orixa/vodun”) da sua
encruzilhada de cabeca.

Nela ha também os fatores “6”(Xango, trovao) e “9”’(Yansan, raio) que, se combinados
ao fator “11”, configuram enredos, atributos e agregacdes miticas semelhantes a Quetzalcodatl,
senhor do vento, da conexd@o entre a dissolucdo-morte-regeneracdo da terra/milho e a
inseminacéo celeste da chuva da primavera, a qual faz o grdo de milho lancar ao ar seus
primeiros penachos de brotos (serpentes?) de folhas verdes tenras, depois de oito dias de
plantio que coincidem com a segunda revolucdo sinddica do planeta Vénus (NAVARRO,
2019).

Semelhante as deusas vermelhas Qadesh (sirio-egipcia) e a Innana (suméria),
Quetzalcdatl refaz (e transgride) as fronteiras entre céu e terra, ou entre alto (comeco) e baixo
(fim), vida e dissolugdo, algo que arquetipicamente também aparece nos enredos de Jesus e
Exu quando dividem o fator “3”(trés) em seus enredos cosmoldgicos. No livro Apocalipse, 0
trono celeste que é atribuido a Jesus é feito de jaspes e cornalinas vermelhas (pedras
anteriormente atribuidas a Innana no vale do Ur), e seu numen de expressdo principal é o

trovao, segundo a narrativa onirico-oracular-profética de Jodo apéstolo, o qual foi epitetado
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por Jesus como “filho do trovdo” no Evangelho de Marco. Na umbanda do Rio de Janeiro,
todos os pretos-velhos que carregam o nome “Pai Jodo” trazem para o terreiro o nimen de
“Xang6” (modelo iorubano de divindade do trovao) associado a um sentido de “Ogun” como
agente de justica, ou seja, “Pai Jodo” é uma espécie de expressao inquicica de forca primordial
da justica/jurisprudéncia, tal como o Mangaaka congolés. Os médiuns o percebem como um
homem preto, idoso, forte, corpulento e com voz grave.

Em sua somatoria de atributos, na transicdo do seu culto da cultura maia para a asteca,
Quetzalcdatl agrega atributos que o aproximam, em forma e fungdo, ao vodun Sogboadan,
advindo do Daomé e preservado no Brasil em algumas casas que mantém fundamentos de
culto a voduns. Sogboadan pode ser representado como um dragdo vermelho alado da justica
que solta raios/fogos pela boca — ndo hé raio sem trovao, portanto, € como se reunisse atributos
de Xang0, Yansan e voduns Dans. Em alguns pontos cantados de umbandas do Rio de Janeiro
e Sdo Paulo das décadas de 1970 e 1980, expressos em lingua portuguesa, o arquétipo mitico
do vodun Sogboadan poderia aparecer subjacente a forma como se concebiam vinculos
agregativos de enredos entre Xangd, Santa Barbara, Oxumaré e Jesus. Os pontos sdo
geralmente passados por entidades. Entdo, a ordem dos nomes conta na formacao do nimen
de evocacdo:

Dizem que Xangd

mora na pedreira,

mas nao é la

sua morada verdadeira.

Xang6 mora numa cidade de luz,
onde mora Santa Béarbara,
Oxumaré e Jesus.

(dominio publico)

O regime de cores da cobra plumada no visagismo meditnico relatado pela discente é
correspondente a iconografia recorrente do Quetzalcéatl asteca: vermelho, verde e amarelo.
Para o enredo ficar mais completo, so faltaria saber se a discente em questdo descende de
pessoas do interior do Piaui, Maranhdo ou Ceard — o seu bisavé paterno era de origem
indigena, mas ela ndo sabia informar se era de outra regido do Brasil que ndo o Sudeste. No
mais, € so ser criativo ao ponderar a mobilidade de povos americanos pré-colombianos na
parte do “Brasil” que se volta para a Mesoameérica (cf. NAVARRO, 2009), muitos dos quais
representavam o raio, a germinacgao do gréo, a regeneracao da terra e 0 vento como serpentes,
da mesma forma que algumas etnias indigenas do semiérido montanhosos da América do
Norte, no inicio do século XX, ainda tinham seu culto ao “raio-serpente” (anunciador da chuva

regeneradora) no mesmo cerimonial de culto a arvore, representada por um broto de arvore
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plantada num vaso (WARBURG, 2015: p.199-287), a expressdo da conexdo regeneradora
entre céu e terra.

No Daomé, até finais da década de 1950, era costume as sacerdotisas de Nana
(geralmente assentada com Omolu e Oxumaré, mas ocasionalmente com Ossain e Ewa em
algumas localidades proximas a Ketu) fincarem anualmente um galho de arvore especifica
num monte de terra que recebia alimentos regados por dendé e agua na floresta préxima as
areas cultivadas pelas comunidades que a tinham como sua divindade agraria propiciadora da
fertilidade vegetal (SANTOS, 2014: p.67-81).

No Brasil, filhos cosmoldgicos de Nana e Oxala, os gémeos Omolu e Oxumare séo a
prépria expressdao da relagdo material céu(com agua)/terra(com agua), sendo novamente a
agua (garoa fina, lago, represas, lencois freaticos, pocos de restingas, rios de mangues e
varzeas) um elemento topogréafico-cosmologico de regeneracdo dos ciclos agrarios de morte
e ressurreicdo de graos e raizes. Mas a cosmologia topografica que perfeitamente traduz a
geminacdo Omolu/Oxumaré € a gruta ou caverna com estalactites formadas pelo gotejamento
calcario do teto, criando espelhos d’agua ou até lagos profundos em seu interior, onde podem
habitar varios anfibios de baixa visdo e crustdceos de baixa pigmentacdo (geralmente
expressdes de Nand), moluscos de baixa pigmentacdo (geralmente expressées de Oxala),
cobras e répteis em geral (expressdes de Oxumaré) e mamiferos de baixa visdo com alta
audicdo e olfato (geralmente, expressées de Omolu/Obaluaé).

E olhando a encruzilhada de cabeca da discente (fatores “117, “6”, “9” e “12”"), como
ignorar a mitica do ‘“‘raio-serpente” quando ela mesma me fala de visoes com raios nada
oniricos quando estd na UFRRJ e das suas escutas de ventos que falam? E possivel fazermos
paralelo com o0s casos que estudamos no curso de relatos sobre calundus coloniais na
documentacdo repressiva do Santo Oficio da segunda metade do século XVIII (cf.
FERREIRA, 2016). Mas os seus “ventos” (dos mortos?) conectam duas matrizes
cosmoldgicas quando pensamos nas suas Vvisbes com raios(-serpentes?) na UFRRJ,
particularmente quando também relata um visagismo com “caboclo” que usava cajado
xamanico (cobra?), mas que depois se transformava numa imagem preta. Tratam-se de
possiveis enredos e agregacOes de nimen que remetem ao acervo mitico de Quetzalcoatl e seu
irmdo gémeo Xolotl. Este tem 0s mesmos caracteres votivos, bestiario, atributos, genealogia
e fungdes do “orixa” Omolu.

Quetzalcoatl e Xolotl sdo expressdes astecas do mesmo enredo cosmologico que, na

regido fongbé da Africa Ocidental, narra o nascimento dos gémeos Oxumaré e Omolu de uma
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mée ctbnica (Nand) fecundada por uma divindade celeste uranica (Oxald/Obatalé/Lisa). Tais
enredos sdo portas para compreendermos as matrizes cosmoldgicas de herancas ibero-afro-
indigenas que se atualizam na trajetoria da discente. Entre seus relatos e a encruzilhada de
cabeca, ha ainda a coeréncia mitica com o epiteto “boanerges”(“filhos do trovao”) que Jesus
confere aos irmaos Jodo e Tiago, geralmente cifrados na narrativa biblica pelo fator “6” —
alias, outro Jodo, o Batista, também é cifrado com o fator “6” na biblia'?, tais como “6” e “12”
podem expressar Xango, deus do trovéo, no sistema de contagem do merindilogun no Brasil
(cf. BENISTE, 2017).

Ent&o, sejamos criativos nas encruzilhadas e menos miopes com discursos instituidos
de exclusivismo de origem e autenticidade (cf. CAPONE, 2018; BRUMANA, 2007), ou com
saberes médicos que apenas diagnosticariam doenca mental onde hd manifestacdo de conexao
com numens ancestrais, para que minha aluna ndo tenha de passar pelo filtro de um sistema
médico alopata que apenas veria supersticdo, charlatanismo, ignorancia e/ou doenca mental
no seu caso, ou seja, faria uma leitura desplenificadora da minha aluna, a qual poderia ser
psiquiatricamente dilapidada de suas poténcias e singularidades ancestrais, como tantas outras
mulheres curadoras e parteiras que sofreram racismos epistemoldgico e religioso no passado.

Tudo isso serve para superarmos clichés sobre passados e presentes, generalismos,
binarismos e simplificacdes essencialistas sobre as implicacdes coletivas cruzadas de nimens
que nos formam enquanto vida planetaria, assim como, convida-nos a superar o binarismo
categoérico sobre “dado/fato” e “feito” quando se estudam os processos de feituras de pessoas
(humanas, ndo-humanas e cosmoldgicas) e de feituras de mundo, a exemplo das diversas
cosmovisoes iniciaticas de terreiros de sagrado mediunico no Brasil (cf. GOLDMAN, 2012;
SOARES, 2020).

Historias que curam porque compreensivamente se cruzam numa turma sdo a minha
utopia de educacdo com este método trans-historico de curso-estudo-investigacdo-aplicada
com/sobre redes cosmoldgicas por meio de trajetorias discentes. Entdo, tomando para outro
contexto um argumento critico lapidar de Marcio Goldman (2012: p.285), eu diria que é
importante que nossas teorias de cientistas e professores ndo fossem simplesmente 0s nossos
“feitos”, e que os “fatos” ndo fossem apenas os nossos “dados” colhidos ou dissecados, porque

“teorias” (cosmovisdes) e “fatos” (mundo vivido das experiéncias) sdo, de algum modo,

12 Tal interpretagdo numeroldgica se baseia na versio critica em portugués da “Biblia de Jerusalém”, da editora
Paulus. Embora esta edigdo esteja comprometida com a exegética catolica paulina, é resultado de um rigoroso
trabalho critico de tradugdo, filologia comparada e estudo histdrico das tradicdes antigas que formaram os
enredos biblicos cristdos da Europa Ocidental, contendo também preciosas notas comparativas de versiculos e
explicacg@es historicas e filoldgicas.
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imanentes uns aos outros, podendo ser lapidados num sentido periddico de (re)plenificacéo
de pessoas humanas, ndo-humanas e cosmoldgicas.

Trata-se de nos desafiar — tal como faz Ailton Krenak — a ser e praticar conexdes
numinosas entre vida humana, ndo-humana, p6s-humana, supra-humana, organica e nao-
organica. Por este viés, ser ou ndo ser moderno ndo tem a menor importancia como problema-
regente da vida, ou ser cientifico em oposi¢cdo a magico-encantado-poético, quando estamos
na encruzilhada ventada por espirais do tempo que consideram possivel que um rio seja meu
avo que esqueci de cuidar na velhice; que horizontes miticos do sul-americano deus tupi do
trovdo, Tupd, possam provocar novos niveis de leituras plenificadoras das figuras oniricas de
Jesus no livro Apocalipse, desafiando, assim, o literalismo desplenificador e exclusivista dos
fundamentalismos cristdos; e que a mesoamericana deusa ctonica Coatlicue (que engravidou
do Céu, mas permaneceu virgem, sendo mae dos gémeos Quetzalcoatl e Xolotl) possa revelar
um antigo horizonte mitico pré-cristdo esquecido, mas subjacente, na Maria biblica, mae de
Jesus — afinal, o seu enredo cosmologico nos diz que dela nasceu o Ungido que carrega o alfa
(inicio, vida, regeneracao, oriente, dia, ascensao para o céu) e o dmega (fim, morte, dissolucéo,
ocidente, noite, insercdo na tumba), ou seja, 0s pélos horizontais do cosmograma bacongo,
ambos encimados pelo planeta Vénus (Maria) no nascer e morrer do sol (Jesus) nos horizontes
oriental e ocidental. Com isso, digo que algumas senhas categdricas, como africanizacdo do
catolicismo, apenas criam mais limita¢6es, visando a legitimacédo académica, de experiéncias
cosmoldgicas que, nas formacBes sociais e religiosas diaspéricas do Brasil, seriam melhor
percebidas se contextualizadas em redes ndo normatizadas por exclusivismos de origem.

As benzedeiras da familia da minha discente tinham 14 seus segredos inspirados por
“ventos” trans-histdricos e transcontinentais quando acordavam o nimen de cura nas ervas
com suas rezas “catolicas” em portugués para superar febres reumaticas. A benzedeira
“acorda a folha” para um vetor especifico de cura numinosa porque tem tal potencial dentro
de si, por heranga e aprendizado: “aprender a aprender o que ja se sabe antes de nascer”, se
eu trouxer para aqui uma fala colhida de Exu do Lodo, em 2018, na Casa Luz da Manh@, para
traduzir com outras palavras as feituras de pessoa e de mundo enquanto devires, ou Seja,
individuacao processual ndo-linear e nao-evolutiva de potenciais singulares que crescem por
muatuo reconhecimento e mutua lapidacdo. Justamente porque o ponto de partida em tal
cosmovisdo de pessoa ndo ¢ a falta ou o pecado, mas a plenificacéo, o devir se torna matuo
reconhecimento e matua lapidacdo por meio do contato, o que significa que privar qualquer
pessoa humana, ndo-humana ou cosmologica de experiéncia, respeito, acesso e/ou

mobilidade (i.e., diversidade de contatos) &€ o mesmo que dilapida-Ila.
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Dai, “acordar a folha” ¢ o mesmo que criar um contexto de acdo plenificadora de seus
potenciais. Tal acdo € feitura de pessoas (a humana e a folha, por exemplo) numa direcao de
mutua lapidacéo, individuacéo, presentificacdo e reconhecimento de potenciais, como fica
bem caracterizado por Goldman sobre uma cosmovisdo observada, em 2002, no terreiro
Matamba Tombenci Neto (llhéus, sul da Bahia): “(...) as arvores que sdo plantadas na area
de um terreiro de candomblé véo se tornando especiais a medida que absorvem a forca das
oferendas e das pessoas que por ali passam” (GOLDMAN, 2012: p.278), ou scja,
replenificam-se periodicamente como pessoas por mutuo contato, mas ha de se considerar que
existem formas de contatos que sdo dilapidacoes.

Em certa medida, o comportamento social (sic) das arvores na area do terreiro
Matamba Tombenci Neto é também um atestador das presentificacdes de seus nimens: perdas,
ganhos e ataques. Tal cosmovisdo tem afetado minha pratica de ensino, visdo de pessoa,
percepcao de paisagem, compreensao de agéncias causais e concepcdes de territorio, salde e
préticas sociais. E por este percurso que afirmo a minha ciéncia bioética encantada da
macumba na universidade: historias que curam porque se cruzam, histérias de feituras e

devires, de contatos encruzilhados entre pessoas humanas, ndo-humanas e cosmoldgicas.
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Percurso metodoldgico projeto de dissertacdo sobre turismo e exploracao sexual:
analise sobre essa possivel relacdo em Salvaterra/PA.

Methodological path dissertation project about tourism and sexual exploration:
analysis of this possible relation in Salvaterra/PA.

Meiriane da Trindade Lopes
Universidade Federal do Para-UFPA
Belém/PA-Brasil

Resumo: Este artigo é parte integrante do projeto de dissertacdo de Mestrado em Desenvolvimento
Sustentavel do Trépico Umido/PPGDSTU - Universidade Federal do Para - UFPA, Nicleo de Altos
Estudos Amazbnicos — NAEA, que foi realizada no Municipio de Salvaterra-Maraj6/PA. Neste
trabalho, apresenta-se o percurso metodoldgico para a construcédo do projeto de dissertacdo, bem como
menciona-se recortes importantissimos que fundamentam a pesquisa. Assim sendo, para que se alcance
este objetivo, os desdobramentos especificos inerentes ao projeto de dissertacdo incluiram a busca por
literaturas acerca do fendmeno da violéncia sexual contra criancgas e adolescentes, identificar os marcos
legais de combate a exploracdo sexual infanto-juvenil, realizar entrevistas com 6rgdos da gestdo
publica, da iniciativa privada (trade turistico), comunidade local, para entéo analisar se existe relagdo
entre turismo e exploracdo sexual infanto-juvenil no Municipio de Salvaterra. Conhecendo a &rea de
estudo, as técnicas metodologicas empregadas para obtencdo de resultados foram pesquisa
bibliogréfica, pesquisas qualitativa/descritiva/campo, registro fotografico e gravador.

Palavras chave: Turismo; Exploracdo sexual; Crianga e adolescentes.

Abstract: This article is an integral part of the master's thesis project in Sustainable Development of
the Humid Tropics / PPGDSTU - Federal University of Parad - UFPA, Nucleus of High Amazonian
Studies - NAEA, which was held in the municipality of Salvaterra - Marajo / PA. In this work, the
methodological course for the construction of the dissertation project is presented, as well as very
important excerpts that underlie the research are mentioned. Therefore , in order to achieve this
objective , the specific developments inherent in the dissertation project , included a search for
literature on the phenomenon of sexual violence against children and adolescents , identifying the legal
frameworks for combating child - youth sexual exploitation , conducting interviews with public
management bodies, private initiative (tourist trade), local community, to then analyze whether there
is a relationship between tourism and child and youth sexual exploitation in the Municipality of
Salvaterra. Knowing the study area, the methodological techniques employed to obtain results were
bibliographical research, qualitative/descriptive/field record research, photographic research and the
use of a recorder.

Keywords: Tourism; Sexual exploitation; Child and adolescent.
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Introducéo

Nesse introito, a autora relata sobre sua caminhada até chegar ao mestrado e durante o
processo. Certamente que uma jornada académica ndo é facil, o sonho de entrar no mestrado
nem sempre é esclarecido para quem dele ndo tem aproximacdo. Muitas vezes a falta de
esclarecimentos pode levar o aluno/pesquisador a nunca adentrar & academia em seu modo
stricto sensu. Seguramente, afirmo isto tomando como base a minha propria trajetoria, pois,
conquistar a minha vaga no mestrado depois de anos apds minha primeira graduacéo foi para
mim algo antes inimaginavel.

Todo o processo de elaboracdo, o processo de desenvolvimento, a caminhada até a
definicdo do objeto de pesquisa € com certeza carregada de muitas incertezas, mas também de
inimeras possibilidades que podem existir em um estudo académico. O caminho em alguns
momentos seguiu cheio de hesitagOes, insegurancas, mudangas de rotas, desconstrucdes e
reconstrucdes.

Durantes os anos dessa jornada académica, este projeto seguiu a linha de origem, desde
a sua submissao ainda no pré-projeto, com o objetivo investigar a problematica de possiveis
atos de exploragdo sexual infanto-juvenil em Salvaterra-PA e sua interface com a atividade
turistica, mais especificamente com objetivos de entender o funcionamento das instancias de
governanca, assim como compreender sobre a dindmica da acao efetiva das politicas pablicas
de prevencdo e combate a exploracdo sexual infanto-juvenil executada conjuntamente nas
esferas de governos federal, estadual e municipal, além de provocar didlogos nesse sentido a
fim de fazer com que mais pessoas viessem ter esclarecimento sobre essa violagédo de direitos.

A ideia de fazer uma busca através de investigacdo sobre esta temética ndo era algo
novo em minha mente, formada como Bacharel em Turismo pela UFPA desde 2009, depois
ja atuante em minha caminhada profissional, trabalhando na Secretaria Municipal de Turismo
(SETUR) do Municipio de Soure-Marajo. Nascida e criada em Salvaterra, ja graduada, atuou
como docente na Escola de Ensino Tecnoldgico do Pard (EETEPA) Salvaterra no eixo
tecnoldgico de Turismo, Hospitalidade e Lazer. No ano de 2021 conquistou mais um diploma
como Técnica em Guia de Turismo pelo Servigo Nacional de Aprendizagem Comercial -
SENAC.

Acreditando que o conhecimento liberta e proporciona conquistas, percebendo a
necessidade em qualificar-se sempre mais, objetivando proporcionar aprendizagem e
conhecimento de qualidade, a pesquisadora decidiu estudar mais uma graduacdo em
pedagoga, especializou-se em Educagio Especial com Enfase Inclusio e também em

Psicopedagogia com Enfase em Neuropsicopedagogia.
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Atualmente é professora efetiva na rede municipal de ensino de Salvaterra. Esta
pesquisadora sempre esteve atuante em atividades voltadas para a educacédo, sejam elas na
area da Inclusdo como também na area de Turismo. Sobretudo, sempre manteve um olhar
especial, direcionado ao desenvolvimento da cadeia produtiva do turismo local, em especial
ao que se relaciona a politicas pablicas ou falta delas em ac¢bes que trabalhassem o combate a
possiveis atos de exploracdo sexual de criangas e adolescentes, bem como uma possivel
relacdo de atos como esse de cunho libidinoso com o turismo.

Entéo, no ano de 2014, a partir de dois momentos com pessoas distintas, pertencentes
a sociedade civil organizada, surgiu o interesse desta pesquisadora em escrever um projeto
que dialogasse sobre esta tematica. O primeiro dialogo foi com uma coordenadora de grupo
parafolclorico local. Naquela ocasido foram relatadas situacGes em que em determinadas
apresentacfes parafolcldricas, os dangarinos por vezes teriam sofrido situacbes de
constrangimento e assédio. O segundo momento, foi a partir da participacdo de uma palestra
com o até entdo Bispo do Marajé Dom José Azcona, este que de forma combativa € atuante
fervoroso quando se trata desta problematica. Foi a partir destes dois momentos que a
pesquisadora cruzou seu caminho com suas ideias e emergiu entdo o desejo de mergulhar
ainda mais nesse universo.

Paralelo as disciplinas de mestrado, a pesquisadora sempre se manteve em observacgédo
individual, objetivando estudar o comportamento das pessoas em seu ambiente natural em seu
campo de vivéncias, tal analise corroborou ao processo de pesquisa descritiva, como diz
Oliveira (2008) “a pesquisa descritiva caracteriza-Se basicamente por observar, registrar,
classificar e analisar dados, fatos ou fendmenos sem manipula-los”.

Para melhor compreensao, faz-se a seguir explicacdes sobre o contexto de Salvaterra,
I6cus desta pesquisa. Falar sobre o Marajo certamente ndo é um assunto novo, ja ndo é algo
surpreendente para muitos leitores, porém, abordar a temética sobre turismo e exploracdo
sexual, fazendo uma pesquisa sobre essa possivel relacdo, ainda € um desafio.

Segundo dados do IBGE (2010), Salvaterra possuia uma populacéo de 20.183 pessoas.
No entanto, de acordo com estimativas censitarias do 0rgao, para o ano de 2021, a populagéo
estimada alcangou um quantitativo de 24.392 pessoas, levando em consideracdo também a
densidade demografica de 19.42 hab./km2 (IBGE, 2010). O municipio de Salvaterra possui
uma area de 1.043,50 km?2 (2022) e configura-se como o de menor extensdo territorial do
Marajo, representando 0,08 % do estado do Para, 0,03 % da regido e 0,01 % de todo o territdrio
brasileiro, segundo a Associacao dos Municipios do Arquipélago do Marajo (AMAM, 2022).
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De acordo com o Censo Demografico do IBGE (2010), seu IDH para o ano de 2010 foi de
0,608, segundo o Atlas de Desenvolvimento Humano (2000)%.

Considerando o desenvolvimento da atividade turistica pautada no planejamento
sustentavel, compreendendo que esta atividade deve contribuir para o crescimento dos
destinos, sem prejuizo para sua geragdo atual e também sem prejudicar geracOes futuras,
ressalta-se que a falta de planejamento no setor de turismo pode ocasionar prejuizos
incalculaveis para o sistema turistico, bem como para a comunidade receptora.

Contudo, ¢ importante enfatizar que, apesar de ser popularmente chamado de “turismo
sexual”, na verdade, essa pratica, ndo deve ser considerada como um segmento turistico, a
exemplo dos varios tipos de segmentos que o turismo dispde atualmente no mercado.
Conforme enfatizado pela Organizacdo Mundial de Turismo (OMT), organismo das Nacdes
Unidas, cujo objetivo é promover o turismo responsavel, em prol de um desenvolvimento
sustentavel e acessivel, tal conduta caracteriza-se como violag&o de direitos.

Em busca de combater o crime de exploracdo sexual de criangas e adolescentes, o
Brasil vem se estruturando fortemente contra essa violéncia. A exploracdo sexual infanto-
juvenil é crime, cabendo pena ndo somente para quem pratica, mas também para quem facilita
ou age como intermediario. A pratica indiscriminada desta violacdo é uma tragédia para a
humanidade, envolve seres vulneraveis, inocentes e indefesos.

O Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), lei n. 8.069, sancionado em 13 de
julho de 1990, em diversos pontos, trata direta ou indiretamente sobre esse assunto, sendo o
principal documento normativo do Brasil sobre os direitos da crianga e do adolescente,
atribuindo deveres e responsabilidades ao governo e a sociedade na missdo de protege-los
contra a exploracdo sexual.

Para efetivo esclarecimento, de acordo com o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA), em suas disposi¢des preliminares, artigo 2: “Considera-Se crianga, para os efeitos desta
Lei, a pessoa até doze anos de idade incompletos e adolescentes aquela entre doze e dezoito
anos de idade” (BRASIL, 1990).

A violéncia sexual é a causadora de inimeros danos, em diversos aspectos para um ser
humano, podendo afetar os aspectos fisico, o psicolégico e o social, ocasionando danos
mentais e de comportamento, muitas vezes, dificeis de reparar.

E um problema de multiplas dimens@es, que passa pela condigdo de vulnerabilidade
das criangas que por vezes sdo submetidas a varias formas de exploracdo de seu corpo, desde

a prostituicdo autdbnoma, passando pela tradicional, realizada em bordéis, pela exploracdo nas

13 https://cidades.ibge.gov.br/
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ruas e por redes criminosas (BRASIL, 2004). A violéncia de cunho sexual fere os direitos
defendidos pela Constituicdo brasileira para criangas e adolescentes.

Analisar essa questdo se faz importante para compreender a trajetoria de todo o
contexto envolvendo o turismo e 0s possiveis atos de abuso e exploracdo sexual infanto-
juvenil. Nessa direcéo, a opcdo pelo campo de estudo em Salvaterra justificou-se por alguns
fatores: seu protagonismo na cadeia produtiva do turismo em ambito regional e local, pois o
municipio esta inserido no Mapa do Turismo Brasileiro!*, bem como por ter sido escolhido
para implementacéo de estratégias de desenvolvimento do turismo local no estado do Para,
juntamente com o municipio de Soure, pelo Programa de Regionalizagdo do Turismo-Roteiros
do Brasil (PRTRB). Além disso, levou-se em consideracdo a importancia do municipio como

um dos principais portdes de entrada de turistas e visitantes ao Marajé dos Campos®®.

Procedimentos metodoldgicos

Iniciamos os desdobramentos do percurso metodoldgico do presente artigo, oriundo
do Projeto de Dissertacdo de Mestrado em Desenvolvimento Sustentavel do Trépico
Umido/PPGDSTU da UFPA-Belém. Refletimos sobre as contribuicdes de Lakatos; Marconi
(2003), de modo que estas autoras colaboram para entendimentos sobre 0s conceitos

cientificos, a partir de sua obra “Fundamentos de metodologia cientifica”, em que afirmam:

Metodologia Cientifica, mais do que uma disciplina, significa introduzir o discente no
mundo dos procedimentos sistematicos e racionais, base da formagdo tanto do
estudioso quanto do profissional, pois ambos atuam, além da pratica, no mundo das
ideias. Podemos afirmar até: a pratica nasce da concepgdo sobre o que deve ser
realizando e qualquer tomada de decisdo fundamenta-se naquilo que se afigura como
0 mais légico, racional, eficiente e eficaz (LAKATOS; MARCONI, 2003, p. 17).

Neste sentido, independente da busca ou ndo por uma carreira cientifica, a ciéncia é
parte integrante de nosso cotidiano, contudo, entender em conformidade ao pensamento

cientifico ndo é algo facil.

14 0 Mapa do Turismo, do Ministério do Turismo, € o instrumento para acompanhamento do desempenho da
economia do turismo nos municipios e serve também como balizador de politicas do setor e direcionamento de
verbas federais. De acordo com a nova categorizacao, esses municipios do Para tiveram crescimento econdémico
motivado pelo setor turistico, seja por terem aumentado o numero de empregos na &rea, ampliado os
estabelecimentos formais de hospedagem ou pelo fluxo de turistas domésticos e internacionais. (PARA, 2003).
15 0 Arquipélago do Marajé é composto de forma muito singular na Amazonia, pois existe a predominancia em
sua topografia de campos naturais, areas que permanecem alagadas o ano todo, e onde estdo localizados os
municipios de Cachoeira do Arari, Chaves, Muana, Salvaterra, Soure, Ponta de Pedras e Santa Cruz do Arari e
onde “[...] campos que permanecem alagados de fevereiro a junho” (SCHAAN; MARTINS; PORTAL, 2010, p.
73).
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Vivemos em constate mudanga. O que era novidade a uma década, hoje esta
ultrapassado. A evolugdo tecnoldgica, caminha a passos largos, obrigando-nos a sair
da rotina escolar passiva. Hoje, para atuarmos no mercado de trabalho, precisamos
estar constantemente nos atualizando e temos de assumir uma atitude proativa diante
de um problema, ndo temendo o novo (OLIVEIRA, 2008, p. 23).

Assim, o caminho para a elaboragdo de uma pesquisa cientifica torna-se sempre um
caminho com varias opgdes, exigindo escolhas, caminhos, bem como assumir riscos mediante
o caminho escolhido. Ainda de acordo com Andrade (2010):

A compreensdo da construcdo da metodologia cientifica, a luz do materialismo
dialético historico e da perspectiva historico cultural, pode ser caracterizada pelos
seguintes aspectos: 1 o conhecimento é relativo, nunca acabado; existe uma unidade
inseparavel entre o empirico e o racional, entre o teérico e o pratico, entre o
quantitativo e o qualitativo, fazendo romper as dicotomias e estabelecendo as inter-
relagdes e as contradi¢des; a selecdo dos métodos esta aliada a definicdo do objeto

de estudo, e o valor ético da producdo cientifica consiste no respeito a diversidade
de conhecimentos (ANDRADE, 2010, p. 30).

Nesta direcdo, Lakatos; Marconi (2001) contribuem de modo a afirmar que; o projeto
é uma das etapas do processo de elaboracdo, execucdo e apresentacdo da pesquisa. Essa deve
ser planejada com extremo rigor, caso contrario o investigador encontrar-se-a perdido num
emaranhado de dados colhidos.

No intuito de se fazer compreender a problematica da pesquisa, foi proposto como
objetivo geral identificar a possivel relacdo entre o turismo e a exploracdo sexual infanto-
juvenil em Salvaterra/PA. Assim sendo, para que ocorresse 0 alcance desse objetivo, 0s
desdobramentos especificos inerentes da pesquisa incluiram a busca por literaturas acerca do
fendmeno da violéncia sexual contra criancgas e adolescentes, bem como identificar os marcos
legais de combate a exploracdo sexual infanto-juvenil em ambito nacional, estadual e
municipal, realizar entrevistas com 06rgdos da instancia publica, iniciativa privada (trade
turistico), comunidade local e, por fim, analisou-se a existéncia de uma relacdo entre turismo
e exploracgdo sexual infanto-juvenil no municipio de Salvaterra-Marajé/PA.

Para possiveis contribuicdes, foram feitas analises por meio de pesquisa online nos
sites da Secretaria Estadual de Turismo (SETUR); na pagina oficial do MTur que incluem,
entre outros, documentos do programa do Governo Federal Turismo Sustentavel e Infancia
(TSI). Desse modo, foram analisadas as campanhas de enfrentamento ao abuso e exploragéo
sexual infanto-juvenil no Brasil, bem como os resultados obtidos no estado do Para, mais
precisamente aos direcionados ao municipio de Salvaterra-Marajo/PA.

Assim, conhecendo a area de estudo, as técnicas metodoldgicas empregadas para
obtengdo de resultados nesta pesquisa consistiram no desenvolvimento de pesquisa

bibliogréfica, cujo principal objetivo é o levantamento de referéncias relevantes da area
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estudada (livros, teses, dissertacGes, artigos, anais de seminarios/congressos, sites da internet,
entre outros), etapa que foi realizada nas Bibliotecas do Ndcleo de Altos Estudos Amazo6nicos
(NAEA), do Laboratorio de Analise Espacial (LAENA), da Biblioteca Central da
Universidade Federal do Pard (UFPA), na biblioteca eletrénica Scientific Eletronic Library
Online (SCIELO), que abrange colecdes de periddicos cientificos brasileiros e em outros
locais, onde foi possivel o acesso aos dados bibliograficos necessarios, bem como no banco
de teses e dissertacBes no Portal de Periodicos da Coordenacgéo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES).

Além do levantamento de manuais, cartilnas e relatérios ou outras informacdes
disponibilizadas pelo Ministério do Turismo (MTur) em sua base de dados e que foram
filtradas para o desenvolvimento desta pesquisa. Nessa direcdo, o levantamento bibliografico
considerou temas relevantes para a pesquisa, como turismo no Brasil, o contexto da violéncia
e exploracdo sexual infanto-juvenil, politicas publicas de turismo, Marajo dos campos,
Turismo Sustentavel e Infancia, politicas publicas de combate a violéncia e exploracdo sexual
de criancas e adolescentes.

Este estudo utilizou-se da pesquisa qualitativa, pois, conforme Oliveira (2008, p. 100)
[...] “na pesquisa qualitativa, o pesquisador vivencia a pesquisa, ou seja, interpreta e, por
vezes, participa da pesquisa, ndo € um pesquisador isento como o da pesquisa quantitativa”.

Dentre os métodos que foram utilizados na pesquisa qualitativa, destaca-se a
entrevista, segundo Oliveira (2008) deve observar alguns itens, tais como: simplicidade,
precisdo, linguagem adequada, interferéncia (condugdo) na resposta e empatia com 0
entrevistador. Para esta pesquisa, 0S questionarios estavam organizados de forma
semiestruturada.

No entanto, Marconi; Lakatos (2017) “alertam para os cuidados que o pesquisador
deve ter ao entrevistar, pois o entrevistado pode ser influenciado por terceiros, interesse e/ou
disposigéo de limitar as informagdes, incompreensdo das perguntas de pesquisa etc.”, sendo
esse um item relevante para a pesquisa qualitativa a ser realizada neste trabalho, ja que ela
sera realizada in loco em 6rgéos da gestdo publica (6rgéos da instancia governamental que
atuam no sistema de justica do municipio de Salvaterra, como a Conselho Tutelar, a
Defensoria Publica, o Ministério Publico, o Forum de Justica, a Policia Militar e a Policia
Civil), além de representantes da iniciativa privada (trade turistico, representantes de meios
de hospedagem, condutores e guias de turismo local, representantes dos meios de transportes),
comunidade local (representantes da sociedade civil).

Outro item da pesquisa aqui descrita ¢ o método de pesquisa descritiva, que € “quando

0 pesquisador registra e descreve os fatos observados sem inferir neles. Visa a descrever as
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caracteristicas de determinada populacéo ou fenémeno ou o estabelecimento de relagGes entre
variaveis” (PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 52). Essa técnica permite analisar, de forma
criteriosa, as situaces e 0 comportamento durante possiveis situaces pela busca de alvos
mais vulnerdveis, como também analisar a participacdo dos diferentes agentes sociais, neste
caso, nas politicas publicas de Salvaterra, Para, e em sua efetiva busca de combater possiveis
praticas criminosas, além de trabalhar a prevencéo do problema social aqui investigado.

Como forma de subsidiar o trabalho, faz-se pertinente o registro das observacdes em
diério de campo, pois a pesquisa de campo é uma técnica que busca a informacéo diretamente
com a comunidade pesquisada, e exige do pesquisador um encontro direto.

Para isso, o pesquisador deve ir ao local onde o fendmeno ocorre, acumulando e
documentando um conjunto de informac6es e fatos, tendo como inspiracdo metodologica certa
influéncia de Malinowski (1984, p. 9), quando o autor afirma que: “o desenvolvimento do
trabalho sistémico produziu uma enorme quantidade de novos conhecimentos e colocou em
cheque o modo tradicional de manipular os dados empiricos”, a grande inovagao desse autor
para o trabalho de campo consistiu na pratica do que é chamado hoje em dia de observacédo
participante, para Ele, através destas técnicas de observacédo seria possivel acumular grandes
nameros de informacdes e, inclusive testar a veracidade dos informes, utilizando informantes
diferentes.

Para que o trabalho de campo tivesse consisténcia e maior relevancia, nesse sentido,
fez-se necessario a utilizacdo de gravador portétil. Este instrumento foi de uso constante,
especialmente pelo proprio dinamismo que ele oferece na coleta de informagdes.

Outro recurso utilizado, para auxilio da pesquisadora, na construcao e organizacéo dos
detalhes mais subjetivos dos diferentes momentos da pesquisa foi o registro fotografico, pois
0 pesquisador deve ter liberdade para ir além das perguntas, como enfatiza Simonian (2007,
p. 15), “A presen¢a de imagens no contexto da produgdo cientifica remonta a tempos
pristinos”.

Acredita-se que o uso de imagens ultrapassa a simples ilustracdo, podendo construir
uma simbiose com o texto apresentado, nesse contexto, “o0 uso de imagens no registro do
conhecimento contribui significativamente para identificar, analisar e entender o imaginario,
as sensacgodes e mesmo as realidades materiais” (SIMONIAN, 2007, p. 16).

Nesse sentido, o referido projeto de dissertacdo estruturou-se em quatro secoes,
contendo discussdes teoricas e andlise inicial da pesquisa pretendida. Apds esta secdo
introdutoria, na segunda secdo estdo apresentadas as abordagens metodologicas utilizadas

para a estruturacao da pesquisa.

46



A terceira se¢do apresenta uma caracterizacao histdrica, territorial, socioeconémica do
Marajo, alem de aspectos gerais de Salvaterra, com recortes sobre sua histdria, suas
caracteristicas fisicas e territoriais, o problema da violéncia e exploracdo sexual infanto-
juvenil no estado do Par4 com um recorte sobre os municipios marajoaras, além da discusséo
sobre o programa Turismo Sustentavel e Infancia (TSI), do governo federal.

A guarta secdo, é dedica a analise sobre a pesquisa de campo, entrevistas com trade
turistico, sociedade civil organizada, secretaria municipal de turismo, com 06rgdos nao
governamental, pesquisa realizada com o Bispo Emérito do Marajo, além de entrevistas no
Sistema de Garantia de Direitos da Crianga e doo adolescente em Salvaterra (SGDCA).

S&o apresentadas nas Consideracdes Finais as reflexes sobre a pesquisa como todo,
levando em conta os dados levantados pelas entrevistas e a discussdo tedrica empreendida.

Apesar dos muitos desafios impostos durante a realizagdo desta pesquisa, ainda assim
a pesquisadora acredita que, para que o trabalho ganhe consisténcia e relevancia, esta ¢ uma
opcao inescapavel, certamente porque perpassa pelo modo de como o pesquisador se relaciona
com o mundo, bem como ele se enxerga e vé a sua funcéo.

Nesse sentido, é importante realizar esta reflexdo em relacdo a adogdo de uma postura
autocritica e sensivel aos contextos em que gerei dados, especialmente ao considerarmos o
contexto da prépria dificuldade dessa empreitada, asseguro que néo é facil nem simples tentar
interpretar 0 mundo social (ou parte dele) tal como ele se apresenta, sem cair hum total

subjetivismo ou sem ficar apenas no senso comum.

Explorag¢ao sexual ou “turismo sexual”: esclarecimentos necessarios

Por fim, este item apresenta quais sdo as politicas publicas de enfrentamento a
violéncia sexual infanto-juvenil, tomando como base a legislagcdo nacional direcionada para
criancas e adolescentes, ou seja, 0 que a Constituicdo brasileira de 1988, o Estatuto da Crianca
e do Adolescente (ECA), a Lei Federal n° 8.069, de 13 de julho de 1990 e outros documentos
legais relacionados ao enfrentamento da violéncia sexual contra criancgas e adolescentes falam
sobre o tema.

O aprofundamento legal presente na quarta secdo busca compreender o papel do
sistema de garantia de direitos e a importancia da rede de protecdo social a criancas e
adolescentes no enfrentamento da violéncia e abuso sexual infanto-juvenil.

Nesse cenario, o estudo aqui apresentado teve como percurso metodoldgico

estruturado a nivel stricto sensu, de uma estudante de mestrado, da Universidade Federal do
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Estado do Pard (UFPA), em sua trajetdria de construcdo de seu projeto de dissertacdo de
mestrado. O acesso a area de estudo, ocorreu de maneira bem tranquila ja que a pesquisadora
mora no municipio objeto de estudo da pesquisa. Contudo, 0 processo aconteceu de maneira
distinta. No primeiro momento, a autora, contemplou uma etapa de pesquisa de carater
bibliografico e documental. Esta estratégia permitiu a construcdo do referencial tedrico.
Fontes primarias e secundarias foram consultadas.

Complementarmente, realizou-se o trabalho de campo com o entendimento de que,

como acentua Espirito Santo (2007) apud Minayo (1994), esta etapa:

Consiste no recorte empirico da construcéo teérica elaborada no momento. Essa
etapa combina entrevistas, observagdes, levantamento material documental,
bibliografico, institucional, etc. ela realiza um momento relacional e pratico de
fundamental importancia exploratéria, de confirmacéo ou refutagcdo de hipoteses
e construcdes tedricas.

Neste segundo momento, a pesquisadora, realizou entrevistas com o trade turistico
(responsaveis por meios de hospedagens, responsaveis por bares e restaurantes), pessoas da
sociedade civil organizada (aqui destaco Associacdo de Moto Taxi, Associacdo de Taxi,
Grupo Parafolcloricos), Conselheiros Tutelar, visita a secretaria Municipal de Assisténcia
Social de Salvaterra (SEMAS), entrevista com a assistente social responsavel pela escuta
especializada que atende casos de violagdo contra publicos em vulnerabilidade social entre
eles criancas e adolescentes.

Ocorreram também, visitas a Secretaria Municipal de Turismo (SECTUR) e o0s
entrevistados foram o Secretario Municipal e uma técnica em turismo, além de entrevistar o
Bispo Emérito do Marajo que, neste contexto da pesquisa, apresenta-se como peca chave de
fortalecimento deste combate. Ele que foi peca principal da dentncia no ano de 2008, sobre
casos de abuso e exploracdo sexual de criancas e adolescentes no Marajo, fato que naquela
situacdo deu inicio a uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI), que iniciou no ano de
2008 e foram finalizadas as apurac6es no ano de 2010.

O resultado deste processo foi sistematizado, a partir da interpretacdo das informacdes
obtidas na pesquisa bibliografica, documental e de campo. Consolidadas estas informacdes,
as mesmas foram organizadas em forma de texto analitico, com suporte de mapas, fotos,
quadros e graficos, que foram estruturadas com base nas normas do Manual para

Normatizacdo de Publicacdes Técnico-cientificas da UFPA (2019).

Os sujeitos da pesquisa
Para esta parte do trabalho de pesquisa foram escolhidos sujeitos determinados,

considerando o contexto ao qual estes se encontram inseridos. Para tanto, a realizagéo das
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entrevistas foi organizada de forma semiestruturada, de maneira a direcionar o dialogo que
por permisséo dos entrevistados, ocorreram de forma gravada. Para ordenar o processo, foram
preparados modelos distintos, mas similares: para Secretaria Municipal de Turismo —
SECTUR, outro para membros da sociedade civil organizada (grupos parafolcloricos,
Associacao de taxi e moto taxi), outro para o trade turistico (bares e restaurantes), Assistente
Social na SEMAS, Concelho Tutelar, por fim o Bispo Emérito do Marajé, Dom José Ascona
(Denunciante no ano de 2008 da primeira CPI de inquerito sobre exploracdo de criancas e

adolescentes no Marajo).

e Entrevista na secretaria municipal de turismo e com organizacdes nao
governamentais

A entrevista direcionada a Secretaria Municipal de Turismo, foi respondida por uma
técnica concursada (entrevistadal) que tambem é turisméloga e pelo Secretario Munipal de
Turismo (entrevistado?).

Uma das perguntas direcionadas para a Secretaria Municipal de Turismo Salvaterra,
pretendia entender qual o papel da SECTUR no combate ao crime de violéncia e exploracao
sexual infanto-juvenil no municipio. A reposta dada pelo secretario municipal foi que pelo
fato de ele estar a pouco tempo (dois anos a frente desta secretaria) ocupando o cargo de
secretario e por falta de dados documentais (segundo relatos do atual secretério), ndo
efetivamente para promover a¢fes no sentido desta problematica na direcdo de combate a
tematica da exploracdo sexual infanto-juvenil, e que muito esporadicamente aconteceram
acOes desta natureza em parcerias entre SETUR Belém/SECTUR Salvaterra com o prop6sito
de sensibilizar agentes integrantes da cadeia produtiva de turismo, no sentindo de contribuir
para a efetiva prevencao e protecdo de criancas e adolescentes contra a exploracédo sexual no

contexto do turismo no municipio de Salvaterra.

e Entrevista com Grupos Parafolcléricos

A escolha pelos grupos parafolcldricos ndo se deu por acaso. O fato € que a escolha
aconteceu em especial porque eles foram um dos principais motivos para que esta
pesquisadora manifestasse seu interesse em examinar mais a fundo sobre esta temética. Os
grupos parafolcldricos possuem papéis fundamentais para este estudo. Foi a partir de relatos
dos dancarinos que surgiu a ideia de pesquisar sobre essa possivel relacdo envolvendo a
estrutura do setor de turismo e a ocorréncia de abuso e exploracdo sexual de criangas e
adolescentes no contexto do turismo no municipio de Salvaterra-Marajo, terra natal da

pesquisadora e municipio considerado um dos portdes de entrada de turistas ao Marajo.
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Para o desenvolvimento da pesquisa foram aplicados sessenta questionarios, foram
entrevistados dancarinos de trés Grupos Parafolcléricos distintos, os questionamentos foram
0s mesmo para todos. Desta maneira, 0 caminho percorrido foi apresentacdo do problema de
pesquisa, em seguida foram langadas algumas perguntas como: se ja haviam escutado falar
sobre violéncia sexual no turismo ou “turismo sexual” e qual o entendimento deles sobre isso.

Em seguida, se em algum momento j& haviam presenciado alguma situacdo que se
pareca com violéncia ou exploracdo sexual infanto-juvenil ou “turismo sexual” ou se ja teriam
percebido que foram alvo deste tipo de acdo; foi perguntado se ja teriam escutado falar sobre
o TSI, se ja haviam participado de alguma formacdo que dialogasse sobre este assunto, foi

mostrado o simbolo do TSI e questionados se teriam conhecimento sobre o que se tratava.

e Pesquisa realizada a sociedade civil organizada e com o Bispo Emérito do Marajo:
Dom José Luiz Azcona

N&o restam duvidas de que o fendmeno da exploracdo sexual infanto-juvenil
relacionado ao turismo ndo seja apenas uma realidade de Salvaterra ou uma ficcdo na
Amazonia marajoara, até mesmo um problema que esteja em uma realidade distante ou
mesmo que seja um desconhecido total. Vez ou outra conteddos nessa dire¢do sdo postos e
debatidos entre os veiculos de comunicacdo e relatos sobre essa situacéo infelizmente fazem
parte de noticiarios, notadamente muitas vezes em tom de tragédia.

Dessa forma, este trabalho se propds a fazer investigacGes em varias frentes que
dialogassem ou estivessem envolvidas em denunciar, combater, esclarecer mais sobre esta
tematica, provocando a quebra do siléncio, colaborando para neutralizar este fenémeno,
provocando acdes de denuincias sobre a exploracdo sexual no &mbito do turismo na regido da
Ilha do Marajé. Neste navegar investigativo, carregado da ideia instigadora, buscou-se em
outras fontes colaboracgdes para a pesquisa.

Desta maneira, sentiu-se a necessidade em fazer entrevista com o Bispo Emérito da
Diocese da Ilha do Maraj6 (PA), Monsenhor Dom José Luiz Azcona?, muito atuante em falas
que defendem e lutam pela integridade e protecédo de criangas e adolescentes. Juntamente com
a irmd Henriqueta, ela que teve atuacdo decisiva nas Comissfes Parlamentares de Inquérito
(CPI) da Assembleia Legislativa do Para (ALEPA) que investigou crimes de abuso e
exploracdo de criangas adolescentes no Marajo e o trafico de pessoas no Estado do Para, assim
como a Comissdo Mista Parlamentar de Inquérito-CMPI do Senado que também apurou o
trafico humano no pais e assim contribuir para combater esses crimes, protegendo 0s que

vivem essa violéncia cotidiana sem qualquer chance de defesa.
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Os trabalhos da CPI foram desenvolvidos gracas ao apoio de 6rgédos e entidades das
instancias federal, estadual e municipal, bem como de pessoas juridicas e fisicas
representantes da sociedade civil organizada, notadamente das que estdo efetivamente
comprometidas com o combate a violéncia e exploracdo sexual de criangas e adolescentes.

Segundo reportagem da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB na
reportagem: Trafico de pessoas ¢ “um tumor mundial”, diz Dom José Luiz Azcona, Bispo
Emérito do Marajo (2017):

Creio que é bom destacar que ndo é somente no Para, ndo é somente na Amazénia
que essa situacdo e esse fendmeno se evidenciam com mais clareza, mas também
em ouros lugares. Se fizermos uma andlise uma panoramica rapida, ndo had uma
diferenca grande entre Sao Luis do Maranhao e o Para. Da cidade de Fortaleza, por
exemplo, saem expedi¢des constantes de mulheres para a Italia, para a Eslovénia,
com intuito de trafico humano para servicos sexuais. L4 também se verifica a
prostitui¢do infantil como oferta, ndo como trafico para o exterior, mas presente no
turismo sexual. Se descermos, vamos ver que em Recife ndo deve ser muito
diferente. Na Bahia e o Rio de Janeiro, do mesmo modo. E ndo se trata de uma
situacdo apenas do litoral brasileiro, porque também no interior, nas estradas
acontece o trafico humano (CNBB, 2017, s/p).

Em entrevista para este trabalho de pesquisa, Dom José sinaliza que ainda hoje, 12
anos apos apuragdes da CPI que denunciou a ocorréncia de abuso e exploragéo sexual infanto-
juvenil no Marajd, mais precisamente nos municipios dos furos de Breves, Muana e Melgaco,
este Ultimo que apresenta o menor IDH do Brasil, muito possivelmente crimes desta natureza
continuam acontecendo de forma corrigueira sem maiores fiscalizacdes.

o Pesquisa realizada no Sistema de Garantias dos Direitos da Crianca e do
Adolescente — (SGDCA) Salvaterra

o Assiténcia Social

O método de pesquisa utilizado, foi o0 mesmo que foi aplicado anteriormente, foram
realizadas modelos similares de entrevistas, ambos semi-estruturado, sendo que, uma das
entrevistas aconteceram na Secretaria Municipal de Assisténcia Social (SEMAS) e outra no
Conselho Tutelar de Salvaterra. A entrevista na SEMAS Salvaterra foi respondida por uma
assistente social (entrevistada®), que atualmente trabalha no setor de alta complexidade junto
a criangas e adolescentes que tiveram os direitos violados, em trabalho de escuta
especializado), este setor € novo no municipio de Salvaterra e tem apenas quatro meses. A
outra entrevistada® foi uma funcionaria que ja possui uma longa caminhada atuando nesse
combate dentro do municipio de Salvaterra, representante do Conselho Municipal de Direitos

da Crianca e do Adolescente (CMDCA).
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O CMDCA é que da base para o Conselho Tutelar, ndo pode existir um Conselho
Tutelar sem parceiria com o CMDCA, segundo destacado pela funcionaria do (CMDCA),
entrevistada®, uma dos maiores desafios enfrentado pelo municipio de Salvaterra, seja a
grande dificuldade ser um municipio que ainda necessita muito da capital Belém, pois, muitos
servicos infelizmente ainda ndo acorrem neste municpio, a exemplo deste, 0s exame
toxicoldgico que devem ser realizados nas vitimas.

A assisténcia social se divide na protecao social basica e na protecdo social especial.
A bésica esta junto ao Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) e a especial esta
no Centro de Referéncia Especializado de Assisténcia Social (CREAS), que estaria junto a
alta complexidade, contudo, segundo relatos da assistente social, existem algumas discussoes
acerca desta questdo, pois, 0 municipio de Salvaterra ndo tem efetivamente implantado o
Sistema de Alta Complexidade, este que demanda o cadastro da familia acolhedora, deveria
ter uma casa de apoio para mulheres. Tudo isso deveria esta implantado pois, consta no Plano
Nacional.

o Conselho Tutelar

A perspectiva do trabalho direcionado para a protecao integral dos deireitos de criangas
e do adolescente necessita de uma dimensdo integradora, multidisciplinar entre variados
setores, tanto ao que diz respeito a aspectos macroestruturais, como no campo das politicas.

Todavia, para que aconteca o adequado crescimento, desenvolvimento e integracao
social de criancas e adolescentes, faz-se necessario a interacdo interinstitucional e
interpessoal, potencializada pelo trabalho ordenado, pois a multiplicidade de mecanismos
pode interferir tanto de forma positiva quanto de maneira negativa no que diz respeito a
protecéo.

As entrevistas no Conselho Tutelar de Salvaterra foram respondidas por dois
conselheiros que trabalham com o programa (aqui chamaremos de entrevistado® e
entrevistado’). O Conselho Tutelar de Salvaterra esta em funcionalidade desde o ano 2002,
sendo que um dos entrevistados estdo atuantes desde o ano de 2013 e o outro desde 2020, ao
total sdo 05 (cinco) e 05 (cino) suplentes.

Por meio da verbalizacdo dos conselheiros entrevistados, foi possivel perceber que fica
dificil manter uma constancia na composicéao da oferta dos servi¢os em Salvaterra, de maneira
que aconteca o atendimento adequado dos casos sobre 0s crimes contra criangas e
adolescentes, entre eles o abuso e exploragdo sexual, demonstrando precarizacdo e

insuficiéncia, dificultando a eficacia dos atendimentos e medidas realizados.
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Consideracoes finais

Neste artigo, apresento um pouco sobre o estudo e mais ainda sobre alguns momentos
e fases que vivenciei durante o caminhar do mestrado, assim, em cada momento aqui descrito
percebeu-se 0 quanto este assunto é pertinente, 0o quanto precisa-se dialogar sobre esta
tematica e assim possibilitar o combate de forma bem mais eficaz sobre esta problematica.

Diante de tudo o que foi abordado no transcorrer deste trabalho, tornou-se possivel
esclarecer que o abuso e exploracdo sexual envolvendo criangas e adolescentes, configura-se
como uma pratica criminosa e, infelizmente, a partir dos dados ficou claro que esta triste
realidade ainda ocorre em nosso pais em nimeros bastantes assustadores. Nos grupos de que
tive a honra de participar e na convivéncia com diversos atores, obtive grandes aprendizados,
grandes reflexdes e um desejo enorme de ser cada vez mais atuante nesse combate.

Sabemos que muito ja foi conquistado, como a criagdo e efetivacdo do Estatuto da
Crianga e do Adolescente (ECA) no ano de 1990, além da elaboragio de Codigos de Etica do
Turismo e da Constituicao de 1988, que abominam a préatica da exploracdo sexual de criangas
e adolescentes no turismo e sdo instrumentos muito importantes, para assegurar direitos e
determinam punigdes a todos aqueles que praticam contra a vida, a liberdade e o pleno
desenvolvimento de criangas e adolescentes.

Infelizmente, Salvaterra ndo ficou isenta dos maleficios que chegam com a vinda do
desenvolvimento e do desenrolar da atividade turistica. A utilizacdo da estrutura oferecida
através da oferta de servigos de turismo para a pratica do crime de abuso e exploracao sexual
infelizmente possibilita que ocorra esse grave problema.

As pesquisas comprovaram, que tal pratica felizmente ndo acontece em grande escala
no municipio de Salvaterra. No entanto, infelizmente, comprovou-se que existem sim,
situacOes nessa direcdo, em que estdo atrelados turismo e exploracéo sexual infanto-juvenil,
apesar dos continuos esforgcos da sociedade civil e também do governo federal e governo
estadual.

Sendo assim, o tema da exploracdo sexual no contexto do turismo deve ser objeto de
constate discursdes tanto no ambito académico, quanto no ambito social. As politicas seréo
importantes, porém, a sociedade deve estar conscientizada dos riscos inerentes a ma gestéo do

desempenho do turismo, numa perspectiva critica de enfrentamento ao problema.
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Notas criticas sobre a pesquisa em Terreiros de Umbandas do interior do Ceara

Critical notes on research in Umbanda terreiros in rural Ceara

Marcos Andrade Alves dos Santos
Universidade Federal do Cera-UFC
Itapioca-Brasil

Resumo: Este artigo propde algumas reflexdes sobre a necessidade de cuidados éticos que guiem a
conduta do/a pesquisador/a na pesquisa de campo em Terreiros de Umbandas no interior do Ceara.
Proponho algumas observacdes criticas que podem orientar o trabalho de campo de um/a pesquisador/a
ndo local que deseja se enveredar no terreno das pesquisas sobre religiosidades de matriz afro-
amerindias, a partir de experiéncias de imersdo em terreiros localizados no interior cearense. Utilizo a
experiéncia recente com Mae Maria Toinha como cenario para refletir sobre terreiros, sobre gira e
sobre a relagéo entre pesquisador/pesquisado no campo.

Palavras-chave: Terreiro; Pesquisa; Campo; Etica.

Abstract: This article proposes some reflections on the need for ethical care that guides the conduct
of the researcher in field research in Terreiros de Umbandas in the interior of Ceara. | propose some
critical observations that can guide the fieldwork of a non-local researcher who wishes to embark on
the field of research on Afro-Amerindian religiosities, based on experiences of immersion in terreiros
located in the interior of Ceara. | use the recent experience with Mae Maria Toinha as a scenario to
reflect on terreiros, on gira and on the relationship between researcher/researched in the field.

Keywords: Terreiro; Search; Research fied; ethic.
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Palavras introdutérias ou como recebemos em nosso Terreiro um pesquisador

disfarcado de amigo

Recentemente recebi com Méae'® Maria Toinha a visita de um homem branco em nossa
casa e no Terreiro de Umbanda que frequentamos ha mais de 20 anos no interior do Ceara.

Desde que se tornou amplamente conhecida no Brasil como Mae de Santo das
Umbandas cearenses a partir da publicacdo de seu livro A Mistica dos Encantados'’ (2020),
Mestra Maria Toinha tem recebido solicitacGes de contatos que partem de diferentes estados
do pais. Esses contatos muitas vezes procedem de pessoas interessadas em dialogar com seu
trabalho narrativo ou que desejam conhecer mais profundamente a Mée de Santo cearense.
Repetidas vezes, tais interagdes resultaram em encontros em sua casa no municipio de Trairi,
Ceara, ou em chamadas de video nas quais Mde Maria Toinha costura memorias e alarga o
espaco para contar suas narrativas de Terreiro.

Portanto, recepcionamos esse sujeito que partiu da regido Sudeste nos fazendo
acreditar que realizava uma viagem desinteressada de propositos académicos e que sua unica
intencdo consistia em constituir uma amizade conosco, em especial com Mé&e Maria Toinha
com quem ele parecia querer adentrar nos mundos encantados das Umbandas do interior
cearense. M&e Maria Toinha o aceitou em sua casa e abriu o seu terreiro de historias sobre
aquilo que vivenciou ao longo de mais de 70 anos nas Umbandas cearenses.

Porém, nos sentimos enganados por esse sujeito ao perceber que este dissimulou suas
intencdes de realizar uma pesquisa académica sem pedir autorizagdo quando no contato
iniciado conosco no territorio cearense. Apds a visita a nosso Terreiro, o individuo retornou a
pousada e assumiu outra postura, afirmando que estava em uma viagem de pesquisa,
encerrando imediatamente a comunicagdo conosco. Sua atitude posterior consistiu em
publicar textos em suas redes sociais, Instagram e Facebook, censurando Mée Maria Toinha,
a mim e todos 0s que 0 receberam em nossa casa.

Em seus textos, o sujeito alegou aborrecimento com a inadequacdo de nossos

comportamentos, atitudes e a fruicdo de nossas experiéncias religiosas no Terreiro de

16 Neste texto utilizarei simultaneamente as palavras Mée de Santo e Mestra para me referir a Maria Toinha.
Mestra/e é uma categoria nativa acessada por Mde Maria Toinha para se referir aos sacerdotes com posigéo de
autoridade no Terreiro, geralmente os que possuem ampla experiéncia/saber e assumem a posicao de formacao
de outros/as médiuns no Terreiro, sendo por eles chamados de Pai/Mée de Santo ou Mestre. A categoria Mestre
também ¢é utilizada por Mestra Maria Toinha ser utilizada para se remeter aos Encantados, a depender da
circunstancia de interacdo com as entidades, como explica em seu livro A Mistica dos Encantados (2020).

17 No livro A Mistica dos Encantados, Mae Maria Toinha narra suas experiéncias iniciaticas nos terreiros de
Umbanda do interior cearense, apresentando com uma riqueza de detalhes os processos de “aflicdo” (GONDIN,
2010, p. 24) que marcaram sua trajetéria como mée de santo e como retirante da seca de 1958 no Ceara. Essa
narrativa foi construida a partir do encontro com o neto, Marcos Andrade, que organizou as narrativas da mée
de santo e as reuniu na publicacéo impressa do livro através do Projeto Literario A Mistica dos Encantados.
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Umbanda que frequentamos ha mais de 20 anos. O pesquisador, mesmo tendo passado apenas
alguns dias conosco e ido somente uma Unica vez ao nosso Terreiro, formulou proposicoes a
respeito do trabalho narrativo empreendido por Méae Maria Toinha, sugerindo que este
falsifica, “passados, individuos e territorios”. Os textos nos surpreenderam, afetando de modo
particular a Mde Maria Toinha, que se perguntou o que havia feito para merecer tais
reprovacoes de um amigo que recebeu com esmero em sua casa.

Causou perturbacéo o fato de a Mée de Santo ter aberto a intimidade do Terreiro ao
qual frequenta e contado histérias que ndo sdo escritas nem mesmo nos livros publicados pelo
Projeto Literario A Mistica dos Encantados!®. A Mestra de 86 anos, no entanto, nio foi
procurada por este homem apds a publicacao dos textos, de modo que ndo se pode esclarecer
as razbes por tras dos escritos divulgados por ele, agora posicionado por si mesmo como
pesquisador.

Cabe esclarecer que durante os dias anteriores a visita ao Terreiro, o pesquisador se
recusava tirar fotos conosco e chegou a nos pedir para ndo publicar nas redes sociais registros
de imagens em que aparecesse. Ele argumentou que estava em uma viagem clandestina para
seus colegas de trabalho e que ndo gostaria de ser identificado por quaisquer imagens no
Ceara.

Todos esses cuidados daquele que recebiamos como amigo — mas que Se apresentou
em seus textos posteriores a visita como pesquisador/professor universitario — nos levaram a
acreditar que ele parecia ndo ter o menor interesse em publicar textos a respeito de sua estadia
em nossa casa e Terreiro. Portanto, causou perplexidade quando o pesquisador afirmou esta
realizando uma viagem de pesquisa em nossas terras, utilizando as vivéncias conosco para
construir reflex6es académicas sobre as Umbandas cearenses, nossos passados, nossa gente,
nossas historias e nosso territorio.

Nos surpreendemos ainda mais com os ataques a postura de Mde Maria Toinha no
Terreiro, sendo descrita pejorativamente como “vaidosa” em texto publicado pelo
pesquisador. De fato, outros textos ainda mais incébmodos foram publicados sem nossa

autorizacdo prévia nas redes sociais do pesquisador. Em todos eles, o professor universitario

18 O Projeto Literario A Mistica dos Encantados consiste em uma iniciativa coordenada por Mae Maria Toinha
e Marcos Andrade, em parceria a Editora Edicdes e Publica¢gdes, no municipio de Trairi/CE. Através do referido
projeto foram publicados os livros A Mistica dos Encantados (2020), Caminhos Encantados (2021) e Lavagem
Encantada (2022). Outros trés livros estdo em vias de publicacdo. O projeto literario registra as memorias e
experiéncias de M&e Maria Toinha nas Umbandas Cearenses, publicando relatos orais em livros, revistas,
antologias literarias, sites e blogs. Maiores informacGes a respeito do projeto podem ser encontradas no site
www.amisticadosencantados.com.br
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fazia referéncias depreciativas implicitas ou explicitas a Mae Maria Toinha ou ao trabalho
narrativo realizado no Projeto Literario A Mistica dos Encantados.

Esses textos desprezaram o pedido de Mé&e Maria Toinha e meu para que o pesquisador
ndo mais publicasse textos a nosso respeito ou de nosso trabalho, uma vez que ndo havia
esclarecido previamente suas intengdes de pesquisa no inicio da viagem. Outro fator
importante em nossa recusa aos textos foi a insisténcia do professor universitario em depreciar
em suas reflexdes, supostamente académicas, o teor das narrativas construidas por Mae Maria
Toinha e por mim nos livros A Mistica dos Encantados (2020), Caminhos Encantados (2021)
e Lavagem Encantada (2021).

Cabe ressaltar que esse mesmo sujeito teve acesso a horas de gravacéo realizadas por
mim com Mae Maria Toinha. Essas gravacdes sdo meu material de pesquisa e deram origem
aos livros publicados. Além disso, 0 pesquisador teve acesso aos manuscritos dos livros
Lavagem Encantada e Caminhos Encantados, antes da publicagéo final pela Editora.

Todavia, os textos que o professor universitario publicou desprezam que nossas
narrativas e nosso pensamento sdo “enterreirados” (NASCIMENTO, 2021) nas experiéncias
de Terreiro que vivenciamos no interior do Ceard, especialmente a partir das caminhadas de
Mée Maria Toinha nas Umbandas do Litoral Oeste do estado e nos Vales do Curu e Aracatiagu
desde os anos de 1952.

Isto implica que nossas conversas, caminhadas, historias, trabalhos de Umbandas,
misticas, sonhos sdo construidas a partir desses lugares, temporalidades, corpos,
encantamentos e ancestralidades. Essas propostas estdo fundamentadas nas experiéncias de
Terreiro narradas por Made Maria Toinha nos livros que publicamos, as quais jamais
assumiram o compromisso de estabelecer o critério Unico sobre o que deveriam ser as
Umbandas no Brasil. Isso significa que as narrativas de Mae Maria Toinha jamais se
propuseram como narrativa Unica sobre as Umbandas Cearenses ou sobre quaisquer outras.
Na verdade, o relato da Mestra € um entre tantos outros possiveis sobre as Umbandas.

Qualquer pesquisador que ndo possui uma vivéncia aprofundada nas Umbandas
Cearenses do interior do estado, que ndo reconhece os fundamentos narrativos de Mée Maria
Toinha, que ndo procura Ihe ouvir com respeito, e que possui uma vivéncia religiosa diferente,
deve ter muito cuidado ao construir reflexdes académicas, sob o risco de cometer violéncias
com uma Mée de Santo com mais de 70 anos de vivéncia nas Umbandas do interior do Ceara.

Como pesquisadores de/no terreiro — sobretudo se for um iniciado — devemos ter
comprometimento ético com as pessoas com as quais convivemos na pesquisa e com aquilo
que escrevemos sobre elas, evitando ao maximo a armadilha de desqualificar a palavra nativa
(FAVRET-SAADA, 2005).
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Preocupo-me como pesquisador nas ciéncias sociais com as coisas que escrevo e com
as coisas que vivo antes de escrever, principalmente quando fazem parte do trabalho de
campo. Meu objetivo quando trabalho como escritor e pesquisador nao é ofender as pessoas,
mas trazer um certo encantamento para 0 mundo. Tentei articular essa ideia durante toda a
costura do livro A Mistica dos Encantados (2020), do qual tive a honra de participar ao lado
e com o consentimento irrestrito de Mae Maria Toinha e de seus companheiros Encantados.
No posfacio que escrevi para o livro resgatei essa posi¢ao critica em busca do “encantamento
ancestral” (MACHADO, 2022) como poténcia criativa que pudesse orientar nossa experiéncia

humana e, principalmente, nosso cuidado com o Outro nas relagfes que construimos.

Meu lugar no Terreiro e no coracdo de Mé&e Maria Toinha

Sinto que preciso resgatar um pouco de minha historia para permitir que o leitor
conheca meus caminhos antes de entender por que decidi escrever esse texto como uma
espécie de convite a uma conversa com aquele pesquisador que decidiu deliberadamente ficar
longe e nos ofender em seus textos.

Estou vivendo na mistica dos Terreiros de Umbandas no interior do Ceara desde o
momento que cheguei a este mundo no dia 29 de dezembro de 1996 e fui cuidado pelos
bragcos/encantamentos de Méae Maria Toinha. Essa Mestra € uma mulher negra e pobre, a quem
tive a honra de encontrar nessa existéncia como minha avd, minha méae, minha amiga, minha
Mae de Santo e minha companheira de trabalho na escrita literéria e autobiogréfica. Ja faz
quase 27 anos que abri os olhos neste mundo e contemplei 0 novo descome¢o de minha
existéncia em condicdes de pobreza, desrealizacdo, invisibilidade ao lado de minhas irmas e
de Mé&e Maria Toinha.

Sobrevivemos aos dias mais dificeis vivendo no Povoado Campo, distrito Canaan, no
municipio de Trairi, interior do Ceard. Sem a pretensdo de culpar as pessoas que nos
ofenderam, seguimos nossos caminhos nutrindo as forcas encantadas que nos amparavam nos
momentos mais desalentadores. VVencemos a fome, o desamparo, a impossibilidade de viajar,
de estudar, de viver com dignidade. O caminhar néo foi facil, mas cheguei ao doutorado com
a missdo de estudar os caminhos sagrados de Mae Maria Toinha e dos outros seres
desimportantes que nos chegam através de sua narrativa.

Jamais perdi a dogura, 0 respeito e a sobriedade para encarar as oportunidades que
foram abertas a partir do caminhar de M&e Maria Toinha, do meu préprio caminhar e da
caminhada dos Encantados e Encantadas que cultuamos nas Umbandas cearenses.

Tenho agido com afeicdo pelas pessoas e pelos acontecimentos e sofrido muito quando

alguém se levanta para nos dizer coisas violentas ou para pér em duvida nosso carater e nosso
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trabalho narrativo. Esse sofrimento as vezes é compartilhado com outras pessoas que se
aproximaram no percurso, outras vezes, € vivido somente no interior das relacées mais intimas
em nossa casa.

Quando o sagrado de Mae Maria Toinha veio a publico através dos livros a Mistica
dos Encantados (2021) e Caminhos Encantados (2021) procurei confiar nas pessoas que
chegavam curiosas sobre essa mulher e sobre o que faziamos nas Umbandas em Canaan. Abri
as portas de nossa casa, pedi que Mae Maria Toinha participasse das interagdes virtuais®® e
deixamos que as pessoas curiosas se aproximassem, demonstrando confianca e afeicéo pelo
contato. M&e Maria Toinha jamais recusou receber um pesquisador, jamais se recusou a falar
ao publico e sempre agiu com dogura e delicadeza com as pessoas curiosas.

Tudo isso ocorreu e experimentamos dissabores com certas aproximagdes, como
quando fui repreendido em publico por nosso trabalho compartilhar as Doutrinas®® dos
Encantados, ainda que eu ja tivesse explicado em diversas ocasifes que os livros sé foram
publicados depois de minha visita a um Terreiro de Umbandas nas Dunas de Mundad.

Naquela ocasi&o, um Encantado® me disse: “o que vocé quer fazer, faga. Vocé vai ver
acontecer muito mais do que espera”. A pergunta que me movia era se eu realmente deveria
levar adiante o trabalho de publicacdo do livro A Mistica dos Encantados (2020). A fala de
seu Negro Chico Feiticeiro?®> me autorizava a fazer, assim, como antes tinha feito Mae Maria
Toinha que ao compartilhar as narrativas, as doutrinas, 0s sonhos, as fabulacdes. Mae Maria
Toinha é minha principal interlocutora para pensar os terreiros de Umbandas no Ceard em
minha tese de doutorado no Programa de P6s-Graduacdo em Sociologia da Universidade
Federal do Ceara (PPGS/UFC).

Ela ndo é uma figura conservadora, apesar de seus 86 anos de idade. Alias, foi o

Professor Rafael Haddock-Lobo quem comentou certa vez, em uma aula publica no curso de

19 Mae Maria Toinha participou de diversos eventos virtuais ao longo de 2020, 2021 e 2022, em Universidades
Estaduais, Federais e Escolas de ensino bésico de diferentes estados do Brasil. Entre esses eventos, destaco a
aula ministrada por ela em novembro de 2021 no Programa de Pés-Graduag&o em Bioética, Etica aplica e Saude
Coletiva da Universidade Federal do Rio de Janeiro — PPGBIOS/UFRJ, a convite do Prof. Dr. Rafael Haddock-
Lobo.

20 Mestra Maria Toinha se refere aos pontos de umbanda cantados pelos Encantados como Doutrinas. Ela chama
a atencdo para o carater de fundamento que tais pontos possuem nas umbandas que experiencia, de modo que a
Doutrina consiste em um fundamento que baliza a compreensdo do Terreiro e do trabalho que se realiza.

21 Mestra Maria Toinha recorreu a sua propria definicdo de Encantado no livro A Mistica dos Encantados (2020).
No glossario disponivel no livro, ela escreveu o seguinte “Encantados sdo entidades que se encantaram por
alguma razdo mistica e desconhecida. Por causa desse pertencimento a magia antiga e profunda retornam a terra
em sua prépria forma ou assumindo o corpo dos médiuns para realizar trabalhos, curas ou encantamentos. Podem
ser chamados de Cabocos, Cavaleiros, Curadores, Mensageiros, Mestres (TOINHA; ANDRADE, 2020, p. 193).
Ainda assim, lembramos a observacao de Martins e Bairrdo (2011), o termo “encantado” — comumente utilizado
em diferentes circunstancias e com propositos muito diferentes no cultos afro-religiosos — possui uma
plasticidade, o que implica que o termo “encantado” ndo se constitui como uma referéncia tnica e exclusiva,
podendo assim ser utilizado em outras semanticas e experiéncias religiosas com propositos distintos.

22 Negro Chico Feiticeiro é uma entidade encantada presente nos cultos de Umbandas nos interiores cearenses.
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Filosofia da Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ, que Ihe impressionava o fato de
Mée Maria Toinha ndo ser conservadora como poderia supor alguém que nao lhe conhecia,
principalmente, se essa pessoa também desconhecia as singularidades das Umbandas do
interior cearense.

Na ocasido da aula aberta, sob o titulo A Mistica dos Encantados de Maria Toinha, por
Marcos Andrade, conversamos sobre alguns aspectos do trabalho da Mae de Santo e sonhamos
com as aberturas filosoficas que esse trabalho pode trazer para nossos pensamentos.

Estas coisas sdo importantes antes de que o leitor possa adentrar a segéo seguinte, pois
0 que escrevo ndo é apenas minha posicdo, mas uma posicao critica que assumo com Mae

Maria Toinha a respeito da pesquisa em Terreiros de Umbandas nos interiores cearenses.

A pesquisa em contextos alheios: o Terreiro que néo € o seu

Escrevi esse texto para manifestar minha preocupacao com certos comportamentos de
pesquisa que emergem de contatos entre pessoas que desejam investigar as dinamicas e
relacfes nos/dos Terreiros de Umbandas no interior do Ceara e as pessoas que vivem nesse
Terreiro, muitas vezes por toda uma vida.

Em primeiro lugar, me causa extrema preocupacdo que as intencdes de alguns
pesquisadores ndo estejam, suficientemente, claras para os sujeitos e as relacdes que desejam
pesquisar no instante em que iniciam o contato da pesquisa. Frequentemente, umbandistas
abrem as portas dos Terreiros no interior do Ceard sem que estejam previamente informados
que aquela experiéncia constitui o campo de pesquisa da pessoa que pediu para conhecer o
espaco e participar de suas atividades religiosas.

Esse desconhecimento por parte de sacerdotes e iniciados pode expd-los a situagdes
perturbadoras, sobretudo, quando descobrem as verdadeiras intengdes dos pesquisadores por
vias ndo convencionais do que seriam em uma pesquisa eticamente conduzida. Nestas
circunstancias, os sujeitos ndo tém mais como retornar aos acontecimentos para decidir se
queriam ou ndo que uma pessoa estranha participasse de seus rituais com o objetivo de extrair
conclusdes académicas.

Ocorre que cada vez mais os Povos de Terreiro se preocupam com 0 que sera escrito,
0 que sera publicado, o que sera entregue ao escrutinio publico sem que antes tivessem tido a
chance de decidir abrir sua intimidade para uma pesquisa.

Essa preocupacdo interessa a Sacerdotes e iniciados nas Umbandas do Ceara,
principalmente em funcao de ser crescente a participacdo da comunidade religiosa ndo apenas
como “objeto de pesquisa”, mas também como pesquisadoras e pesquisadores dos Terreiros

que habitam (BARROS; GOMES, 2014).
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A legitimidade dessa preocupacao também esta ancorada na premissa ética de que a
pesquisa em Ciéncias Sociais no Brasil requer procedimentos anteriores a sua realizacéo, o
que regularmente inclui cuidados com o consentimento dos pesquisados (SILVA; LIONCO,
2018). Nao existe pesquisa séria em Ciéncias Sociais sem consentimento dos participantes.
N&o é ético realizar uma pesquisa sem que 0s pesquisados estejam preliminarmente cientes de
que o que fazem e o que dizem pode ser tornar material de publicacéo.

Silva e Lionco (2018) refletem que para além das exigéncias formais de um Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) é indispensével que outros cuidados éticos sejam
levados em consideragio na negociagdo que precede a relagdo entre
pesquisadores/pesquisados. Esses cuidados devem ser dimensionados em cada caso,
procurando reforcar a preocupacao recorrente em proteger os envolvidos na pesquisa.

Desta forma, Silva e Liongo (2018) observam que as varidveis que equacionam as
relagbes no @mbito de uma pesquisa podem se diversificar a depender dos casos, portanto
devem ser contextualizadas, partirem de situacdes concretas, e respeitarem a limitacfes
impostas pelas populac6es investigadas.

Na situacdo que resultou em uma pesquisa ndo autorizada com Mé&e Maria Toinha,
como foi previamente relatado na introducéo deste artigo, soma-se o fato de o pesquisador
uma vez recebido ter desaparecido completamente desde a ocasido de seu afastamento e
retorno para sua cidade, de modo que passamos a receber informacgdes sobre aquela pessoa
apenas por meio das redes sociais. As plataformas digitais se tornaram o meio através da qual
0 pesquisador veiculou suas impressdes sobre a viagem, sobre Méae Maria Toinha, e onde,
finalmente, revelou que estava em uma viagem de pesquisa.

Esse fato ocorrido com Mae Maria Toinha, comigo e com nossa comunidade, causou
mal-estar devido, principalmente, ao fato de ndo estarmos prevenidos de que esse sujeito
realizava uma viagem de pesquisa e que tomaria a experiéncia em nosso Terreiro cComo campo
de analise.

Apbs a visita do pesquisador, que inicialmente se comportou como se fosse nosso
amigo, passamos a receber noticias de seus textos, com os quais efetivamente nos sentimos
ofendidos. Solicitamos imediatamente a remocdo dos textos das redes sociais, porém néo
obtivemos uma resposta.

Essas comunicacOes realizadas pelo pesquisador sem a nossa percepgao prévia como
sujeitos pesquisados produziram preocupacfes diversas. Como sujeitos que inspiraram
reflexdes académicas nos questionamos a respeito do comportamento do “explorador”: o que
nos fizemos para merecermos desprezo dessa pessoa que acolhemos? Estavamos cientes de

que sua visita se tratava de uma pesquisa de campo sobre nossas religiosidades? Em que
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momento fomos comunicados da pesquisa? O que fizemos enquanto estadvamos com ele pode
ser publicado sem nosso consentimento? O que fizemos sera publicado mesmo diante de nossa
recusa? Realmente queremos gque 0 que experienciamos com esse sujeito seja publicado?

Nos sentimos perturbados diante da possibilidade de nossas singularidades serem
expostas sob a 6tica de um pesquisador que ndo pediu autorizacdo para realizar entrevistas ou
para participar das experiéncias religiosas que poderiam servir aos seus objetivos de pesquisa.
A autorizacdo seria fundamental para evitar essas preocupacdes, incluindo o receio de sermos
expostos de uma forma que ndo desejamos. A autorizagdo assinada, também, cumpriria o
papel de resguardar o investigador de uma eventual discordancia posterior com o0s
procedimentos da pesquisa previamente apresentados.

Caro leitor, vocé consegue se imaginar nessa situacdo? VVocé consegue se imaginar
inserido em um campo de pesquisa dentro do qual vocé ndo aceitou previamente ser incluido
por um pesquisador? VVocé se comportaria da mesma forma se soubesse preliminarmente que
estd sendo observado nos termos de uma pesquisa de campo?

Esses pensamentos atravessam esse texto, porque antes inquietam 0s sujeitos que
fizeram parte de um experimento sem saberem onde este comegou e onde terminou. Fomos
informados apenas pelas redes sociais que o pesquisador realizava uma viagem de pesquisas
quando na ocasido do encontro em nosso Terreiro.

O segundo ponto que me causa preocupacao € justamente o do contato entre modos de
vida, condutas religiosas, poéticas e politicas distintas no espaco do Terreiro de Umbandas no
interior do Ceara. A preocupacdo emerge quando em circunstancias religiosas no Terreiro as
pessoas agem, pensam e falam despreocupadamente, tendo em vista que sob elas ndo pesa o
fato de estarem participando de uma pesquisa, um experimento no qual o pesquisador externo
ao Terreiro espera extrair diferencas que consolidem suas posicdes criticas.

Nenhum cearense em nossa casa imaginaria que o encontro arranjado com propdsitos
amigaveis poderia se constituir em um subterflgio para entregar informacGes sobre nossas
condutas religiosas a um pesquisador que ndo apresentou suas reais intencoes.

Ninguém poderia supor que no dia seguinte ao encontro, o pesquisador, antes amigo,
sumiria das vistas e apenas publicaria textos criticos nas redes sociais, expondo seu desgosto
com a viagem de pesquisa e com as pessoas que julgava ter conhecido.

Em tais circunstancias, a amizade parece ja ndo ter valor diante da possibilidade de
conseguir um achado de pesquisa ou de entender coisas ditas ha dois anos e que somente no
encontro conosco ganharia materialidade. O ego do pesquisador ndo pode se submeter a uma
relacdo de alteridade (GONCALVES; HEAD, 2009) que considere o Outro como parte da

pesquisa (suponhamos que aceitamos participar da pesquisa), como parte da revisao critica a
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que se propde empreender. Nos textos publicados em seu Instagram, os Outros desapareceram,
foram engolidos pelo conhecimento supostamente imparcial que o pesquisador pareceu extrair
das situacdes das quais participou.

Em que isto é diferente do que atualmente se discute como extrativismo epistémico
nas criticas dos/as pensadores/as pos-coloniais e decoloniais (BARBOSA, 2019)?

Quando os Outros desaparecem e somente o conhecimento objetivado se torna central,
entdo o extrativismo se opera. O apagamento do Outro ou sua submisséo no texto a qualidade
de agente indigesto, desprezivel, transgressor da moral do pesquisador compromete a analise,
de modo que este aquele s6 possa ser apresentado como um impostor.

Esse modo de escrever, no qual o nativo é dramatizado no texto como um agente
equivocado, mesmo que esteja em seu ambiente familiar, acaba por impor a este Outro o lugar
sempre precario na relacdo de poder com o investigador estranho ao Terreiro.

O pesquisador que mede o Outro por sua métrica moral, sem buscar apreender a
realidade sob o ponto de vista do nativo com o qual partilha a experiéncia, busca anula-lo na
relacdo de alteridade. Esta relacdo de poder dara sempre a razdo ao pesquisador, pois nesta
operacdo discursiva o Outro surgird apenas para marcar o lugar de poder do investigador,
sendo imediatamente apagado no momento seguinte (FAVRET-SAADA, 2005).

Insisto que um dnico ritual de Umbanda em um Terreiro no interior do Ceara nédo
oferece todas 0s aspectos necessarios para que um pesquisador externo, vindo do sudeste do
pais, seja capaz de apreender as Umbandas cearenses. As aparéncias podem ser enganadoras.
Desconfio que um pesquisador seja incapaz de captar a dindmica de um Terreiro do interior
do Ceara participando apenas de uma Unica gira, a ponto de fazer censuras e julgamentos
contra aqueles que frequentam o espaco ha mais de 20 anos ou contra Mae Maria Toinha, uma
Mae de Santo negra com mais de 70 anos de pratica nas Umbandas cearenses e que ha apenas
3 anos comegou a registrar suas narrativas como “escrevivencias” (EVARISTO, 2017).

Por que Mé&e Maria Toinha deveria se justificar diante de um homem branco,
pesquisador saido de um Terreiro do sudeste brasileiro, sem ele ter apresentado sua intengédo
de fazer uma pesquisa na viagem para conhecé-la? Por que essa Mestra deveria fazer-se
humilde diante deste homem branco, que se apresenta como professor universitario, ou diante
de qualquer outra pessoa? Essa Mestra ndo tem direito ao seu lugar de nobreza e de prestigio
como teria qualquer outra méae no Sudeste ou em qualquer estado do Brasil, ainda mais dentro
de seu Terreiro?

Para finalizar esse assunto, considero que uma pesquisa séria em um Terreiro de
Umbandas do interior de Ceara ndo pode ser concluida tendo apenas uma noite como trabalho

de campo, sob o risco de cometer injusticas e proferir criticas completamente descoladas da
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realidade. Também ndo acredito que seja razoavel empreender uma pesquisa comparativa
entre experiéncias completamente distintas de Terreiros no interior do Ceara e no sudeste
brasileiro tomando apenas a experiéncia de uma noite como o trabalho de campo. N&o seria
possivel jamais confiar nas comparac@es realizadas em um estudo desta natureza.

Como pesquisador no campo das ciéncias sociais e praticante das Umbandas, ndo
considero prudente realizar uma comparacédo da vivéncia do meu Terreiro no interior do Ceara
com outros terreiros no Pard, Rio de Janeiro ou Rio Grande do Sul. Tais comparacdes e
revelam insustentaveis até dentro do Ceara.

Rafael Haddock-Lobo (2020) afirma que cada Terreiro possui sua l6gica propria e
define seus fundamentos a partir do que diz o caboclo?® que faz a gira®* ali. Logo n3o seria
coerente usar os fundamentos préprios de um Terreiro para apontar contradicao,
inconsisténcias, desvios de comportamento no centro de umbanda alheia no qual entro pela
primeira vez como convidado a assistir o ritual.

Desta forma, compreendo o seguinte: os ordenamentos de determinado Terreiro sao
atribuidos para aquele espaco ritual e devem ser cumpridos dentro dele. N&o é razoavel tentar
imp6-los a outros centros de Umbandas, sobretudo, quando estes estéo localizados em outro
estado, com sua cultura prépria e sua perspectiva singular de vivenciar o sagrado das
Umbandas. Essa tentativa de transpor ordenamentos morais para realidades completamente
diferentes pode ser interpretado como uma postura autoritaria, ndo muito diferente do que
ocorre em outros espacos religiosos que se colocam desta maneira, 0s quais denunciamos
como fundamentalistas.

Portanto, se no seu Terreiro é adequado que uma crianca molhe sua boca com bebida
alcoolica, em outro espaco que se visita isso pode ser absolutamente proibido. E ndo pode
haver discusséo a respeito dessa questdo, pois se trata de um preceito ou de uma conduta
inaliendvel daquele centro de Umbandas. A discussdo poderia revelar o contetdo autoritério
de uma imposicao externa e o desrespeito do visitante ao modo de cultuar o sagrado préprio
daquele espaco.

Se no seu Terreiro é obrigatorio que todos consumam bebidas alcodlicas, em outro ha
que se respeitar a impossibilidade de alguém no espaco consumir esse tipo de bebida ou
mesmo que alguma pessoa presente apenas manifeste uma recusa. A recusa ndo pode ser

concebida necessariamente como uma ofensa ao Encantado que oferece a bebida (se oferecer),

23 O Caboclo pode ser descrito como uma entidade presente nos cultos de Umbandas cearenses, geralmente
associadas a cultura indigena. Pordeus Jr. (2011, p. 29) Reforca que o “caboclo/indio” consiste em uma
identidade situacional associada a possibilidade de permanéncia de uma identidade indigena no jogo das relagGes
culturais que permeiam o imaginario religioso das Umbandas cearenses.

24 A Gira consiste no ritual religioso executado no Terreiro.
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mas como uma expressao do livre arbitrio, amplamente respeitado pelos Mestres que giram
na coroa de Mae Maria Toinha®®.

As orientacdes dos Encantados nas Umbandas cearenses que praticamos no interior
jamais pdem em xeque o livre arbitrio dos sujeitos, pelo contréario, hd por parte deles um
respeito a vontade e a possibilidade desse Outro aconselhado tomar suas proprias decisdes,
embora isso signifique recusar completamente o conselho recebido.

Outra coisa € a postura dos participantes da gira dentro do Terreiro. E inaceitavel que
alguém vindo de fora passe a criticar ou desprezar a conduta dos participantes de determinado
centro de Umbandas e da gira que ocorre com base em seus preceitos morais ou em sua propria
conduta dentro de seu terreiro no Sudeste. As condutas dos participantes sdo fruto de
experiéncias anteriores, de consentimos outorgados pelos Chefes do Terreiro e pela Mae de
Santo que preside o ritual.

Logo, as posturas devem ser analisadas no contexto, sendo situadas no interior das
relacBes que possuem uma histéria e uma duracdo. Se no seu Terreiro é proibido falar,
comentar as situacdes enquanto elas acontecem, rir de certas palavras ditas pelos presentes,
isso ndo significa que essas atitudes serdo proibidas ou censuradas com autoritarismo em
outros centros de Umbandas. Ao visitante ndo cabe impor regras de conduta moral, mas seguir
aquilo que faz parte do cddigo de conduta do Terreiro visitado.

E importante que o pesquisador que entra em um Terreiro que ndo é o seu, entenda
que suas regras de conduta moral ndo se aplicam a todos 0s espacos, principalmente quando
do ponto de vista dos nativos elas parecem limitar a capacidade criativa da Gira. Se estamos
discutindo que o Terreiro é vivo, é criativo, ndo faz sentido que as pessoas se comportem, tao
somente, como corpos sem criatividade, impedidos de falar, de rir, em outras palavras, de
expressar reaces ao que acontece.

Observe que os Encantados podem fazer suas reclamaces e ponderacGes e que se iSso
ocorrer as pessoas mudam de postura. Entretanto, ndo é razodvel que ao chegar para a sua
primeira gira uma pessoa alheia ao Terreiro imponha aos nativos sua posi¢éo correta acerca

do que deve ser o Terreiro e de como as pessoas devem experienciar a gira.

25 Sobre isso considero importante resgatar os trabalhos de cura relatos por Mestra Maria Toinha em seu livro A
Mistica dos Encantados (2020). No capitulo “O trabalho contra a sombra”, Mae Maria Toinha registra o trabalho
realizado para livrar uma moca dos feiticos enviados contra ela por um rapaz com quem havia se envolvido
afetivamente. Esse caso ilustra a supressao do livre arbitrio da moca, que ao ser perturbada por entidades perde
o controle de suas faculdades mentais e passa a se mutilar ao mesmo tempo que ameaga a seguranca dos
familiares. As entidades sdo afastadas em trabalhos espirituais realizados no Terreiro do Mestre Antdnio de Mel,
com a participacdo efetiva de Mde Maria Toinha, e a autonomia e a capacidade de discernimento da moga é
restaurada. O livre arbitrio é apresentado nas narrativas de Mae Maria Toinha como inalienavel, de modo que
ela se recusa a fazer certos tipos de trabalho que venham a interferir nesse lugar da experiéncia humana.
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A gira deve ser concebida do ponto de vista dos presentes, 0s nativos da experiéncia.
E a gira de Umbandas que conhecemos no interior do Ceara € movimento e criatividade.
Ninguém fica parado. As pessoas sentem, cantam, falam, giram com os Encantados e
expressam seus sentimentos. Elas tém o direito de falar, tendo em vista que os fundamentos
de seu culto ndo as proibem de se expressarem enquanto a gira acontece.

Por conseguinte, os fundamentos dos Templos afro-religiosos diferem em todo o
Brasil, sobretudo, quando se esta girando nas Umbandas no interior do Ceard. Cabe ao
visitante respeitar as singularidades das condutas, sem julga-las a partir de seus ordenamentos
morais ou das suas pretensdes de controle.

Ao pesquisador alheio aos rituais deve equacionar o seu trabalho para esforgar-se de
maneira que consiga apreender a logica prépria do Terreiro e respeitar as singularidades das
pessoas com as quais aceitou se envolver.

Cabe ao pesquisador que vem de longe despir-se de suas intengdes racionalizadoras e
entrar desarmado na dindmica que ocorre no centro de Umbandas cearenses, para entdo ser
capaz de fazer observacdes generosas e respeitosas ao inves de ofensivas. As coisas nao
funcionam sob a l6gica da imposicdo e do autoritarismo de quem vem de fora do Terreiro,
pois ndo é sob esta Gtica que as Umbandas do interior do Ceara giram, especialmente aquelas
das quais se alimenta Mae Maria Toinha.

Outra coisa é o desrespeito com a Mée Maria Toinha, aos seus 86 anos, depois de ter
dedicado mais de 70 anos as Umbandas que se vive e se pratica no interior do Ceard pelo povo
simples. Mde Maria Toinha tem o direito de fazer criticas, de operar corre¢des, quando em
um Terreiro em que é reconhecida como Mée de Santo pelos que Ihe recebem e Ihe autorizam.

Isso ndo da o direito de um pesquisador externo, sem autorizacdo para pesquisar,
escrever um texto sugerindo que Mé&e Maria Toinha “por vaidade esteja perdida em sua
propria sombra” ou que seja vitima da “sindrome de Estocolmo”, o que levaria o sujeito a
assumir a postura dos dominadores, dos agressores.

Na verdade, esse texto publicado constitui uma ofensa ao sagrado e ao trabalho de
Mestra Maria Toinha, como se o pesquisador que escreveu desejasse expor a falta de
humildade e dignidade da Mé&e de Santo para a posicao que reivindica.

Sugiro que o referido texto assinala um interesse em descredibilizar e excluir a Mae
de Santo das narrativas do sagrado das Umbandas em Canaan, como se 0 pesquisador por ter
chegado ao local pudesse falar sozinho desde ali. O pesquisador despreza e elimina quem lhe
abriu as portas para os Encantamentos das Umbandas do interior do Ceard, ocultando,
também, em seus textos as referéncias as leituras de A Mistica dos Encantados (2020),
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Caminhos Encantados (2021) e Lavagem Encantada (2022), além de seu acesso as varias
horas de audio gravadas com Mae Maria Toinha.

No fim das contas, o texto publicado pelo pesquisador constitui uma violagéo, por ter
sido escrito como parte de uma pesquisa da qual ninguém aceitou participar, assim como uma
agressao contra uma mulher negra que possui uma trajetoria social marcada pelo racismo
religioso, pelo apagamento e pela violéncia de género em sua comunidade. Esse texto constitui

uma agressao que atualiza a violéncia contra a Mestra Maria Toinha.

Alguns apontamentos no curso dos acontecimentos

Resta deste assunto importante muitas consideracdes, as quais nao desejo esgotar nesse
texto. Pretendo, entretanto, notabilizar alguns apontamentos criticos na intencdo de que
atravessem os leitores, inspirando-0s a escreverem sobre suas experiéncias de pesquisa no
Terreiro, seja na condicdo de pesquisador ou de pesquisado, iniciado ou néo.

Penso que devemos ter 0 maximo de cautela com as pessoas para as quais abrimos
nossos Terreiros, sejam eles feitos de histdrias sejam eles os espacos religiosos que nos
reunimos para cultivar encantamentos. A Gira como invencao ndo esta sempre ao alcance da
compreensdo de todos, de modo que precisamos ter a prudéncia necessaria para preservar as
nossas singularidades dos olhares curiosos que desejam desmontam nossas narrativas
religiosas como menos auténticas do que outras.

E indispensavel ter o cuidado de perguntar a quem se oferece para nos visitar qual as
reais intencdes da entrada em nosso Terreiro. O questionamento € legitimo e deve ser realizado
com a intencdo de preservar a intimidade de nossos espacos rituais, além de resguarda-los de
uma eventual pesquisa com a qual ndo concordamos participar.

Considero que o conhecimento sobre nossas praticas religiosas nas Umbandas
cearenses ndo deve ser construido com o recurso a subterfigios que enganam sacerdotes e
praticantes que aceitam interagir de boa-fé com pesquisadores. As intencdes de pesquisa
devem ser expostas para que, uma vez cientes, as pessoas de Terreiro decidam se desejam
expor suas subjetividades, bem como os espacos religiosos de seus cultos.

Nossas portas ndo devem se abrir para pessoas que nao revelam suas verdadeiras
intencBes ou para pesquisadores que ja saem de sua casa com objetivos que ndo podem se
dobrar aos acontecimentos e as relagdes de afetacdo com as pessoas com as quais se interage
nos Terreiros. Esses pesquisadores possuem uma capacidade de compreender formatada, a

qual estard imune ao sentimento que perpassa as relagdes do campo.
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Para finalizar, registro que escrevi esse texto ainda no curso dos acontecimentos,
portanto, pode ser que algo se altere e eu venha a publicar um texto posterior esclarecendo

alguma questao que ndo foi suficientemente tratada.
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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo analisar subjetivamente os procedimentos metodol6gicos
adotados para a realizacdo da pesquisa das Representacdes sociais sobre vacinas e suas influéncias na
cobertura vacinal de escolares, enfoque na familia, e mostra um modo de investigagdo que buscou aliar as
ciéncias ambientais, educagdo e salde e o percurso metodolégico, que foi sendo (re)construido ao longo
do caminho, numa abordagem interdisciplinar, com dados quantitativos, por meio de estatistica descritiva
e analitica (CRESWELL; CRESWELL, 2021) e dados qualitativos, por meio da analise do contetdo
tematico de Bardin (2016), visando alcancar a taxa de cobertura vacinal dos Gltimos cinco anos de criangas
do grupo prioritario, de uma unidade educacional em Belém-Par4, as representacdes sociais das familias
sobre vacinas e as possiveis correlagdes entre as representacdes sociais sobre vacinas e 0 comprometimento
da cobertura vacinal dos escolares.

Palavras-chave: Metodologia de pesquisa; Interdisciplinaridade; Representacdes sociais

Abstract: The objective of this work is to subjectively analyze the methodological procedures adopted to
carry out the research on Social representations about vaccines and their influence on vaccination coverage
for schoolchildren, focusing on the family, and shows a mode of investigation that sought to combine
environmental sciences, education and health and the methodological path, which was being (re)built along
the way, in an interdisciplinary approach, with quantitative data, through descriptive and analytical
statistics (CRESWELL; CRESWELL, 2021) and qualitative data, through content analysis Bardin's theme
(2016), aiming to reach the vaccination coverage rate of the last five years of children in the priority group,
from an educational unit in Belém-Parg, the social representations of families about vaccines and the
possible correlations between social representations about vaccines and the compromised vaccination
coverage of schoolchildren.

Keywords: Research methodology; Interdisciplinarity; Social representations
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Introducéo
A pesquisa aqui apresentada refere-se a uma dissertacdo de mestrado, parte do Programa

Interdisciplinar de pds-graduacdo em ciéncias ambientais da Universidade do Estado do Para,
surgida a partir da problematica: as representacdes sociais sobre vacinacdo podem apresentar
indicadores sobre a queda na taxa da cobertura vacinal em criangas, objetivando analisar as
representacfes sociais das familias sobre vacinas e suas influéncias na cobertura vacinal de
estudantes com até sete anos de idade em uma unidade educacional de Belém-Par4, numa
interrelacdo das ciéncias ambientais, educacdo e saude.

As mudancas e perigos climaticos do planeta, como aquecimento, secas, incéndios
florestais, precipitagdo extrema, inundagdes e outros, estdo aumentando significativamente em
decorréncia da emissdo de gases de efeito estufa trazendo como consequéncia, 0 surgimento de
novas doencas patogénicas e 0 aumento daquelas consideradas extintas, colocando a vida dos
seres humanos em risco, com potenciais crises na saide (MORA et al, 2022).

Considerando que ndo ha sustentabilidade ambiental separada da protecdo e promocéo das
condigBes da saude humana, a conferéncia das nagBes unidas sobre o meio ambiente e
desenvolvimento apresentou a agenda 21 como um instrumento de compromisso politico mundial
para 0 desenvolvimento de sociedades sustentaveis, sendo impossivel o desenvolvimento
sustentavel sem uma populacdo saudavel (UNCED, 1992).

Assim, os 17 Objetivos do Desenvolvimento Sustentavel (ODS) abrangem diferentes
temas de aspectos ambientais e sociais e 0 ODS trés, que trata da salde e bem-estar, objetiva, até
0 ano de 2030, acabar com as epidemias de AIDS, tuberculose, malaria e doencas tropicais
negligenciadas e combater a hepatite, doencas transmitidas pela agua, e outras doengas
transmissiveis, assegurar uma vida saudavel a populacdo e promover o bem-estar para todos, em
todas as idades, visto que 0s seres humanos sao parte integrante do meio ambiente (IPEA, 2019).

As medidas de saneamento ambiental, especialmente como parte integrante do
atendimento primario da saude, sdo estratégias de controle de doencas e as vacinas sao
instrumentos essenciais que possibilitam a diminui¢do de muitas doencas infectocontagiosas, uma
vez que pessoas ndo vacinadas podem representar riscos nao s de infecgdo individual, mas
também coletivo.

As vacinas, enquanto produtos biotecnoldgicos elaborados a partir de agentes infecciosos,
de seus componentes, dos antigenos ou de produtos sintéticos, quando introduzidas no corpo
humano, criam anticorpos, estimulam a imunidade contra doengas infecciosas e previnem sua
transmisséo entre a populacdo (FERNANDES et al, 2021).
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Ao longo da historia, as vacinas ajudaram a reduzir expressivamente a incidéncia de varias
doencas econtribuiram significativamente para evitar mortes, sendo atualmente consideradas a
forma de prevencdo com melhor custo-beneficio em sadde publica. (ARROYO et al, 2020).
Todavia, a vacinacdo ndo é s6 uma questdo médica, é tambeém social, cultural, antropoldgica e
histérica. Sem vacinas 0s nimeros de pandemias e mortes seriam imensuraveis e para se ter
sucesso em uma campanha de imunizacdo se faz necessario o engajamento de profissionais de
diferentes areas (DANDARA, 2022).

Dessa forma, a obrigatoriedade da vacinagédo, estabelecida pela Lei no 6.259/75,
regulamentada pelo Decreto no 78.23/76, que dispde sobre a organizacdo das acles de vigilancia
epidemioldgica, sobre o programa nacional de imunizacoes e reforcada pela Lei 8.069/90, que dispde
sobre o estatuto da crianca e do adolescente (BRASIL, 1976; BRASIL, 1990) voltou a ser
questionada e ainda ha muita resisténcia a seu respeito.

As criancas de até sete anos de idade sdo mais suscetiveis as doencas infecciosas, por suas
defesas imunoldgicas ainda ndo estarem bem formadas, sendo assim, a vacinacdo € de extrema
importancia para sua protegdo (BALLALAI; BRAVO, 2017).

As escolas de educagéo infantil e fundamental | s&o consideradas espagos de aglomeracao
de grupos prioritarios para vacinacdo e a diminuicdo da taxa de vacinacdo infantil expfe os
escolares ao risco de adquirir doencas infecciosas consideradas eliminadas no pais, bem como de
transmiti-las aos seus pares.

Contudo, o programa nacional de imunizacdo, considerado um dos programas de maior
éxito na salde publica brasileira, identificou que nos ultimos anos, a cobertura vacinal,
especialmente para criangas, segue em processo de queda e este declinio apresentou como
consequéncia, altos indices de transmissdo e mortes deste grupo, por doencas infecciosas
consideradas eliminadas no Pais, como apresentado na figura 1 (ARAUJO; SATO, 2021).

Figura 1: Proporcionalidade entre taxa de vacinag&o infantil e aumento do risco de doengas infecciosas

Risco de adquirir doencas infecciosas
consideradas eliminadas no Pais, bem
como de transmiti-las aos seus pares.

/

Taxa de vacinacéo infantil

Fonte: os autores, junho de 2022
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A organizacdo mundial da salde estima que 2 a 3 milhdes de mortes a cada ano vinham
sendo evitadas pela vacinacdo, ¢ diante do declinio desta, definiu o termo “hesitacao em vacinar”
e passou a considera-lo como uma grande ameagca global & satde (BITTENCOURT et al, 2021).

Diversos sdo os fatores que podem ser influenciadores da hesitacdo em vacinar e
consequentemente da queda na vacinacao no Brasil, que véo desde a acomodacao ocasionada pelo
desaparecimento de diversas doengas, resultante do sucesso da cobertura vacinal na infancia das
geracOes passadas, fazendo com que muitos deixem de considerar a importancia da vacinagao
(NUNES, 2021); questBes socioecondmicas; forcas ideoldgicas e religiosas;, e vieses
comportamentais, modelos e padrdes sociais, tais como: 0 medo da vacina fazer mal a saude, a
desinformacdo do risco por erradicacdo de doencgas, movimento antivacinas e as fake news (LA
MATA, 2021).

A falta de informacdo e a incerteza da ciéncia sobre determinado fendmeno propiciam o
surgimento de representacfes sociais, que circulam oralmente ou por meios de comunicacfes
manipulatorias tornando, convenientemente, o desconhecido em familiar. Assim se constroem as
representacfes sociais enquanto formas de conhecimento geradas através da comunicacao,
socialmente elaborado e compartilhado, que orienta e organiza as condutas de uma realidade
comum a um conjunto social e enquanto investigacdo cientifica, descreve, analisa, explica as

dimensoes, formas, processos e funcionamentos sociais (JODELET, 2018).

Sempre necessitamos saber o que temos a ver com o0 mundo que nos cerca. E
necessario ajustar-se, conduzir-se, localizar-se fisica ou intelectualmente,
identificar e resolver problemas que ele p8e. Eis por que construimos
representacgdes. (...)compartilhamos o mundo com outros, neles nos apoiamos —
as vezes convergindo; outras, divergindo — para o compreender, o gerenciar ou
o afrontar. Por isso as representacfes sdo sociais e sdo tdo importantes na vida
cotidiana. Elas nos guiam na maneira de nomear e definir em conjunto os
diferentes aspectos de nossa realidade cotidiana, na maneira de interpreta-los,
estatui-los e, se for o caso, de tomar uma posicdo a respeito e defendé-la.
(JODELET, 1989, p.31)

Portanto, conforme demonstrado na figura 2, varias sdo as representa¢@es sociais que se
constroem sobre as vacinas, tais como: poder e dinheiro, cujo grupo elabora e justifica razdes
politicas ou econdmicas para a falta de confiabilidade das vacinas; reacGes adversas e a ndo
necessidade de vacinar, pois causam fortes reagcdes ou as doencas infecciosas estdo eliminadas no
pais; sobre a liberdade, viés em que a regulamentacdoda obrigatoriedade viola os direitos a
liberdade individual; os grupos de conspiragdes, cujas teorias sdo de tramas para controlar e
manipular a populacéo; e grupos de defesas religiosas ou ética, em que vacinas deixam a marca

da besta ou usam embrides em sua composicdo (COSTA, 2021).
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Figura 2: RepresentagOes sociais sobre as vacinas

PODER E DINHEIRO DIREITOS A LIBERDADE DE ESCOLHA
MOTIVOS
grupo elabora e justifica razdes REULGTIIQSO(;S oU

politicas ou econdmicas para a falta de

confiabilidade das vacinas sobre a liberdade, viés em que a
e @ regulamentacdo da obrigatoriedade viola

os direitos a liberdade individual

grupos de defesas relllglosas CONSPIRACOES
ou ética, em que vacinas

deixam a marca da besta ou
usam embrides em sua
composi¢ao

reagdes adversas e a nao necessidade os grupos de conspiragdes, cujas
de vacinar, as doengas infecciosas teorias sdo de tramas para controlar e
estdo eliminadas no pais manipular a populagdo

Fonte: os autores, dezembro de 2022

Por fim, é essencial a identificacdo das representacdes sociais sobre vacinas para a
realizacdo de um trabalho educativo em saude e saneamento ambiental. E a pesquisa mostra um
modo de investigacdo que permite aliar interdisciplinarmente, a educacdo, saude e as ciéncias
ambientais. Os dados apresentados justificam os caminhos metodoldgicos percorridos nesta
pesquisa, quando podem contribuir com suportes tedrico e empirico sobre as significacdes e

condutas comportamentais das familias e como estas interferem na vacinacao das criancas.

Aprendendo novos modos de fazer

Pesquisa € toda atividade inserida em determinado contexto historico-sociolégico,
imbuido de com intencionalidade, valores, ideologias e concep¢des sociais, que permite no ambito
da ciéncia, elaborar conhecimentos e acGes, que visam compreender e/ou solucionar problemas
por meio das etapas de busca, indagacao e investigacdo, que auxiliem no alcance de respostas e
compreenséo de uma determinada realidade para, assim, transforma-la (PADUA, 2019).

A pesquisa até os meados do século XX, apresentava um cardter eminentemente
fragmentado e especialista. Diante dos avangos da ciéncia, da complexidade do mundo atual, do
surgimento de novos problemas e consequentemente novos campos de pesquisa, hasceu um novo
movimento cientifico e novos modos de fazer, com a necessidade de integracdo de
conhecimentos de diferentes disciplinas, ou seja, a interdisciplinaridade na pesquisa. (PHILIPPI;
FERNANDES, 2015).

A construcdo do conhecimento cientifico interdisciplinar, do ponto de vista da
epistemologia critica e da metodologia correspondente, ocorre dialeticamente, mediada pelo
pensamento, em diferentes fases da relagdo do pesquisador com o0 objeto, que classificam-se em
trés categorias de analise: a primeira fase caracteriza-se pela aproximacao inicial do com o objeto
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de sua pesquisa no campo empirico definido; a segunda fase caracteriza-se pela aproximacao
raciocinada, na qual se encontra o conhecimento valorizado pela relacdo entre o pesquisador e o
objeto; e a terceira fase corresponde a apropriacdo do objeto pelo pesquisador (FARIA, 2015).
No Brasil, as questdes ambientais foram impulsionadoras da interdisciplinaridade, por
envolver a necessidade de diversos conhecimentos, nao so cientificos como também a participacao
do estado e da sociedade. Para Reigota, a educacdo ambiental deve ser vista como educacao

politica e educar para a cidadania, onde:

E por principio: questionadora, criativa, pois busca desenvolver metodologias e
tematicas que possibilitem descobertas e vivéncias, é inovadora quando relaciona
0s contelidos e as tematicas ambientais com a vida cotidiana e estimula o dialogo
de conhecimentos cientificos, étnicos e populares e diferentes manifestacfes
artisticas; e critica muito critica, em relacdo aos discursos e as praticas que
desconsideram a capacidade de discernimento e de intervengdo das pessoas e dos
grupos independentes e distantes dos dogmas politicos, religiosos, culturais e
sociais e da falta de ética. (REIGOTA, 2017, p.8)
Dentro desta perspectiva da pesquisa interdisciplinar, o programa de p6s-graduacdo em
ciéncias ambientais da Universidade do Estado do Para, do qual esta pesquisa esté vinculada, tem

como objetivo:

Formar recursos humanos para atuarem no ensino, na pesquisa € no
desenvolvimento da area ambiental através do conhecimento interdisciplinar e
dominio de tecnologias aplicadas no entendimento e resolugdo dos problemas que
envolvem as relages homem-ambiente. Além disso, o curso visa também
promover a conexdo entre o saber académico e as realidades sociais, permitindo
que os resultados gerados a partir dessas pesquisas beneficiem tanto a populagéo,
quanto o setor produtivo, respeitando as realidades distintas dos ambientes
amazonicos (UEPA, 2023).

Em se tratando da analise da pesquisa em questdo, o objetivo inicial era realizar somente
o levantamento dos dados secundarios da taxa de cobertura vacinal em Belém-Para, visando
verificar se esta taxa se encontra em queda, como vem ocorrendo no restante do pais. No percurso
do planejamento da pesquisa e de novas leituras, surgiu o anseio de ir além da analise de dados
quantitativos e tomar para estudo os conteudos das representacdes sociais que envolvem a relacdo
homem-vacinas, visando conhecer as possiveis influéncias desta na cobertura vacinal.

Enquanto método de analise, as funcGes e aplicabilidades das representacdes sociais séo
sequencialmente: a do saber ou cognitiva, em que o sujeito interage com um objeto, uma realidade,
compreende e explica; a identitaria, que ao encontrar outros sujeitos que comungam de suas
ideias, constroem 0 senso de pertencimento a determinado grupo; orientadora, que direciona
as praticas sociais de determinado grupo; e justificadora, que afirma e defende suas condutas, nos

diversos espacos sociais (NOGUEIRA; GRILLO, 2020).
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Dado o exposto, toda pesquisa que envolve seres humanos precisa atender aos aspectos
éticos e seguir os padrdes estabelecidos pela comissdo nacional de salde, que é composta por
equipes multi e transdisciplinar para cumprir suas atribuicbes mais importantes, que sdo a
avaliacdo dos aspectos éticos das pesquisas que envolvem seres humanos no Brasil e a garantia da
protecdo dos participantes da pesquisa, orientadas pelas Resolucgdes de pesquisa CNS n°® 466/12 e
CNSn°510/2016 (BRASIL, 2012; BRASIL, 2016).

Considerando o sigilo e a integridade dos participantes, a pesquisa com seres humanos conta
com o uso do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e termo de compromisso para
utilizacdo de dados (TCUD) e é submetida, via Plataforma Brasil, ao Conselho Nacional de Etica
em Pesquisa (CONEP) e Comité de Etica em Pesquisa (CEP), podendo iniciar apenas apds ter
sido aprovada por este.

A amostragem é composta por pais ou responsaveis dos estudantes pertencentes ao grupo
prioritario de vacinacdo, devidamente matriculados na unidade educacional cenario da pesquisa,
localizada em Belém-Para.

Quanto aos Critérios de inclusdo e exclusdo, participardo da pesquisa 0s responsaveis dos
escolares de até sete anos, matriculados na unidade escolar do estudo, independente de género, que
aderirem a pesquisa e assinaremo TCLE. Serdo excluidos os que ndo atenderem aos critérios
acima, ndo comparecerem nos dias da coleta de dados ou solicitarem desligamento ao longo da

pesquisa. Assim, segundo Reis e Bellini:

Uma vez definido o problema a ser estudado e as popula¢des envolvidas, hd que
se decidir qual aspecto de representacfes sociais sera investigado para, em
seguida, elaborar o instrumento e/ou procedimentos de pesquisa. Segundo
Moscovici (1995), o objetivo do método é encontrar a verdade e a tarefa do
pesquisador é de discernir qual dos métodos pode ser mantido com plena
responsabilidade e, qual deve ser abandonado, numa época de mudancas, tanto
intelectual como sociais, sem precedentes (REIS; BELLINI, 2011, p.153).

Na pesquisa foram adotados os aportes metodologicos da teoria das representac@es sociais, pois
tratam de fendmenos diretamente observaveis, visto que em torno deles constitui-se um dominio
de pesquisa interdisicplinar em que se faz necessarios instrumentos conceituais e metodologias
préprias (JODELET, 1989).

Sobre os métodos e técnicas de pesquisa em representagdes sociais, Faria (2015) afirma
ainda que:

Uma reflexdo interdisciplinar precisa compartilhar uma metodologia geral, uma
linguagem tedrico-metodologica; precisa articular a reflexdo sobre objetos na
fronteira; e, principalmente, precisa de uma epistemologia que Ihe corresponda
para superar as fragilidades dos conceitos. A concepgao que sustenta a nocéo de
interdisciplinaridade é aquela que procura englobar os conhecimentos oriundos
das varias areas das ciéncias sociais e das humanidades e das ciéncias naturais
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com a finalidade de estudar os fenémenos sociais em seus Varios aspectos.
(FARIA, 2015, p.106).

Assim, os métodos e técnicas adotados para coleta e anélise de dados da pesquisa incluem
instrumentos que variam de acordo com a intencionalidade a ser alcangada com o grupo
pesquisado. Portanto, apresenta-se aqui as etapas metodoldgicas dialeticamente construidas para
a pesquisa, mediada pelo pensamento, préaxis e nao livres das subjetividades dos pesquisadores.

Pois quanto as inferéncias do pesquisador, deve-se considerar:

Os objetos investigados, como objetos condicionados socio-historicamente, se
configuram em relagdo. Isto &, se conformam também em relagdo ao pesquisador
que estd posto como co-construtor do conhecimento e interatua com o fenémeno
investigado(...) sua forma de insercédo social e institucional, sua fundamentacéo e
orientacdo tedrica, sua visdo de mundo e adesdo epistemoldgica. (GUTIERREZ,
MARTINS, PIMENTEL, 2020, p.423)

O estudo da pesquisa € de carater descritivo, com abordagem qualitativa e quantitativa de
natureza aplicada, pois, considerando o rigor metodoldgico, se apresentou como mais adequado
as suas caracteristicas. As abordagens de métodos mistos, podem ser complementares,
enriquecendo a andlise, as discussdes e o alcance dos resultados, gerando, assim, uma perspectiva
mais completa dos fenémenos (CRESWELL; CRESWELL, 2021).

A coleta de dados iniciou-se com a realizacdo da série histdrica da taxa de cobertura
vacinal de criancas pertencentes a faixa etaria do grupo prioritario, dos ultimos 5 anos, no
municipio de Belém, Para, por meio de levantamento de dados secundarios, junto ao banco de
dados do Sistema de Informacéo de Avaliagdo do Programa de ImunizacGes — DATASUS, a fim
de verificar se a taxa da cobertura vacinal no municipio de Belém-Para, apresenta queda,
condizente com os indicadores nacionais.

Na segunda etapa da coleta de dados, sera realizada a identificacdo da cobertura vacinal
dos escolares, por meio da anélise de documentos como a caderneta de vacinacao e registro no
quadro de verificagdo da cobertura vacinal.

Com as representacdes sociais tratamos fendmenos diretamente observaveis, em torno deles
constitui-se um dominio de pesquisa dotado de instrumentos conceituais e metodologias proprias,
interessando a muitas disciplinas em que as técicas metodoldgicas podem ser quantitativas e
qualitativas. A terceira etapa, do levantamento dos contetdos das representagdes sociais, por meio
da uma observacdo da realidade estudada, da interagdo dos sujeitos do subgrupo participante com
seu objeto das representagdes sociais, possibilitard a identificacdo das significacdes e condutas
comportamentais das familias dos escolares da unidade escolar, local da pesquisa e como estas

interferem na vacinacgdo dos escolares.
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Optou-se pela comunicacdo linguistica escrita, com aplicacdo do teste de associacao livre
de palavras a palavra tema por ser um instrumento de investigacdo qualitativa, aberta, que visa
alcancar a trama de associacdo ao contetdo evocado (BARDIN, 2016), e pelo questionario
semiestruturado com o uso da escala de Likert de 5 pontos (MATAS, 2022).

Quanto a analise de conteudo, apresenta uma abordagem quantitativa para a analise de
dados, por meio de indicadores e uma abordagem qualitativa da mensagem, gestual, oral ou
escrita, que expressa significados e que recebe influéncias da linguistica, cognicéo e de modelos
mentais correspondentes as representagdes que possuem, se fazendo assim uma importante
ferramenta de andlise, a partir de procedimentos que permitem sistematizar, analisar e
compreender 0s conteudos das representacdes sociais coletados (FRANCO, 2020).

Para analise dos dados quantitativos da pesquisa sera utilizada a estatistica descritiva e
analitica (CRESWELL; CRESWELL, 2021). Para os dados qualitativos, a analise do contetdo
tematico de Bardin (2016) que, conforme demonstrado na figura 3, se apresenta como um conjunto
de técnicas de analise das comunicacfes, em suas etapas de pré-analise, com leitura dos dados
coletados e agrupamento por semelhanca, codificacdo, selecdo e tabulacdo das palavras-chave,
categorizacdo que trata de agrupar as palavras em categorias teméticas e tratamento dos resultados

com inferéncias com o auxilio de software adequado para a analise dos dados coletados.

Figura 3: etapas da analise de contelido temético de Bardin

PRE-ANALISE: Leitura e agrupamento
por semelhanca

CODIFICACAO:

Selecao e tabulagdao dos conteudos:
Palavras-chave

CATEGORIZACAO:

ANALISE DO CONTEUDO Agrupar as palavras em categorias
TEMATICO tematicas.

TRATAMENTO DOS RESULTADOS E
INTERPRETACOES

Fonte: os autores, dezembro de 2022

Na realizagéo da correlacdo entre os dados sera utilizado o teste de Pearson ou Kolmogorov-
Smirnov, pois o teste de correlacdo somente podera ser decidido no ato da anélise, em virtude da

verificagdo do padrdo de normalidade.
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Concluséao

Apresenta-se aqui um estudo ainda em constru¢cdo que, no processo investigativo,
contempla o objeto de estudo, a sociedade, a familia, a escola e as significacdes que orientam as
praticas e relacdes em determinado periodo historico, com os aportes de reflexdes tedricas das
ciéncias ambientais, saude, educacao e representacfes sociais. Muitos ainda sdo os caminhos a
percorrer, entretanto, compreende-se que o importante na pesquisa, € manter a coeréncia da praxis
metodoldgica com o0s objetivos que se quer alcancar.

A Representacdo Social compreende o0 modo como um sujeito ou grupo compreende, da
significado a um objeto, portanto é subjetiva. A compreensdo de procedimentos metodoldgicos
com representagdes sociais, de seus conceitos, objetos e resultados é relevante dada a amplitude
de seu alcance, do modo como se pode compreender como as significacdes constroem a dinamica
e interacdes de uma sociedade em determinado tempo histérico.

As representacdes sociais séo tidas como objeto de estudo legitimo, inseridas na relagéo
de simbolizacdo, por possibilitarem conhecimentos dos processos cognitivos, linguisticos e
interacdes sociais e enquanto investigacdo cientifica, descrevem, analisam, explicam as

dimensoes, formas, processos e funcionamentos sociais (JODELET, 2018).
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Os ritos de passagens na série Vikinks: leitura de imagens como método de pesquisa.

The rites of passages in the Vikinks series: image reading as a research method.
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Graduado em Ciéncias da Religido na Universidade do Estado do Para, UEPA
Belém, Par4 - Brasil

Maria Roseli Sousa Santos
Docente Adjunto | na Universidade do Estado do Para, UEPA
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Resumo: O artigo propde breve estudo dos ritos de passagens a partir das representagGes imageéticas
religiosas presentes na série Vikings fazendo destaques para os ritos de maturacdo, casamento, funerarios
e se expressa como possibilidades de novos “olhares” sobre as relages entre a série e 0 conteldo
ritualistico relativo a espiritualidade das antigas préaticas nérdicas. A metodologia centrou-se no estudo
tedrico sobre fendbmeno religioso, a sociedade nérdica antiga e medieval, e, na leitura de imagem que
permite analisar o simbolismo religioso no contexto da linguagem da religido dos povos vikings
representada na série de TV. Os resultados indicam que 0s ritos possuem em si a representagdo da cultura
da antiguidade que remete a demarcacdo de um periodo que estad assentado num processo isomorfo
(ciclico, bioldgico e humano), pautado em processos estruturais e culturais voltados a terra; os simbolos
estdo ligados aos ritos por meio das significacdes atribuidas a eles, indicando condi¢cdes como mistérios,
unides, deidades e passagens.

Palavras-chave: Cultura nérdica; Metodologia; Cultura Visual; Ritos.

Abstract: The article proposes a brief study of the rites of passages from the religious imagery
representations present in the series Vikings, highlighting the rites of maturation, marriage, funerals and
expresses itself as possibilities of new “perspectives” on the relations between the series and the ritualistic
content relating to the spirituality of ancient Norse practices. The methodology focused on the theoretical
study of the religious phenomenon, the ancient and medieval Norse society, and on the image reading that
allows analyzing the religious symbolism in the context of the language of the religion of the Viking
peoples represented in the TV series. The results indicate that the rites have in themselves the representation
of ancient culture that refers to the demarcation of a period that is based on an isomorphic process (cyclic,
biological and human), based on structural and cultural processes focused on the earth; the symbols are
linked to the rites through the meanings attributed to them, indicating conditions such as mysteries, unions,
deities and passages

Keywords: Nordic culture; Methodology; Visual Culture; Rites.
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Introducéo

Este artigo trata sobre os ritos de passagens da cultura nordica e seus simbolismos a
partir da série Vikings (2013), integra parte de estudo desenvolvido no Programa Institucional
de Bolsas de Iniciagdo Cientifica (PIBIC), intitulado “Imagens e sentidos dos ritos de
passagens: estudo da série vikings e a influéncia para o paganismo contemporaneo”, realizado
na Universidade do Estado do Pard (UEPA), no ano de 2018, com apoio do Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq).

Destacamos a cultura nordica, com enfoque para os elementos do simbolismo
relacionado aos ritos de passagens, sem a pretensdo abordar todas as temporadas da referida
série de TV, a pesquisa delimita-se a cenas que efetivamente referem determinados ritos como:
de maturidade, casamento e funerario. O recorte deu-se ap0s assistirmos e analisarmos 0s
quadros das temporadas 1 e 4, tendo como fundamentacdo tedrica o que os autores Victor
Turner (2003), Paul Tillich (1992) e Croatto (2001) indicam como ritos de passagens.

A selecdo dos dados para estudo parte da compreensdo, de que o conteudo ficcional
apresentado por meio de roteiro, cenario, figurino, atuacéo do elenco, fotografia e trilha sonora
compde a narrativa audiovisual da série, corpo narrativo remete ao imaginario de um tempo
historico cheios de tensdo, medo, espiritualidade e guerra. Algumas questdes nortearam o
estudo, a saber: que cerimoniais da cultura nérdica presentes na série Os Vikings indicam ritos
de passagens? Que simbolismos estdo presentes nos ritos de passagens e suas relacdes enquanto
fendmeno religioso? Os praticantes do paganismo contemporaneo acolhem esses ritos como
simbolismo do que era historicamente praticado pelos nérdicos na antiguidade?

Para dar conta das questBes a metodologia centrou-se em: 1) estudo teérico e
bibliografico de referenciais que estudam a sociedade nérdica antiga e medieval e, ainda de
estudos acerca do simbolismo religioso no contexto da linguagem da religido; 2) na analise do
discurso visual do documento série Os Vikings; por fim, em entrevistas semiestruturadas a

praticantes do paganismo contemporaneo em Belém.

Entre a realidade e a ficcdo: a cultura paga nordica e a série Os Vikings

Os estudos das culturas pelo viés interpretativo26 nos permitem ter compreensdo de que
0 ser humano necessita de comunicagéo para suprir suas necessidades cotidianas. Existem varios

meios para que essa comunicacdo seja possivel, e um desses meios, € 0 simbolo. O simbolo se

%A leitura interpretativa considera que é possivel compreender determinado objeto em termos mais abrangentes e
abstratos através da interpretacdo e analise. Sendo assim, é possivel aprofundar determinadas caracteristica sobre o
objeto em especifico, esta relacionada a teoria de Bauer e Gaskell.
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apresenta como um elemento da linguagem que pode adquirir diversos significados, dependendo
do modo em que for inserido. Portanto, é preciso saber ler o simbolo no contexto em que ele se
apresenta.

E ai que a fenomenologia da religido nos permite adentrar as experiéncias dos
individuos e seus grupos e comunidades, como argumentam os estudos de Higuet (2004) e
Tillith (1992), quando nos dizem que sob a perspectiva da fenomenologia da religiao, é possivel
compreender o valor transcendental da subjetividade religiosa e ir ao encontro das relacGes
cognosciveis, a partir de uma relacdo significativa com a realidade-racional-contemporanea. A
principal forca da religido para esses autores estd relacionada a devida compreensdo de um
substrato (vivido) do mundo-da-vida.

Nesta analise a fenomenologia da religido nos permite estudar os simbolos, mitos e
ritos nordicos presentes na série Vikings, uma producdo televisiva canadense filmada na
Irlanda, inspirada nas sagas do viking Ragnar Lothbrok, escrita e criada por Michael Hirst,
estreada em 2013. O papel da fenomenologia da religido nesse trabalho é favorecer a
interpretacdo do simbolismo dos ritos de passagem ndrdicos articulados a uma vida real e ndo
meramente ficcional, ja que a série possuiu cunho histérico e que estabeleceremos relagdes com

o discurso dos entrevistados.

Cultura e ritos dos povos pagaos nérdicos

As religides da antiguidade cultuavam a natureza na sua esséncia. Eram cultos
pertinentes a ritos e sacrificios voltados a terra, agricultura e, principalmente, as colheitas.
Tendo em vista que as sociedades que os desenvolviam levavam uma vida de campesinato, em
que suas produgdes eram voltadas as mudancas sazonais e as fases da lua.

Para melhor compreender a cultura pagd, Bezerra (2012), nos informa que o
paganismo é uma unidade plural espalhado pelo mundo inteiro com uma intensa diversidade de
praticas e ritos. Destaca que o termo paganismo € originario do latim paganus que significa
“rural” ou “do campo”, por conta da relacdo desse povo com a natureza. Ainda segundo a
autora, apés a cristianizagdo do império Romano o termo paganismo sofreu deturpacéo e foi
pejorativamente ressignificado e passou a ser atribuido a tudo de “ruim” ou, entdo, a tudo aquilo
que néo fosse cristao.

Ja o neopaganismo é um termo utilizado para identificacdo dos novos movimentos que
se derivam da religido antiga, que foram influenciados pela crenca pagd pré-cristd, esses
movimentos surgem em sua maioria na década de 60 do século XX. No caso deste estudo,

destacamos a cultura paga do povo nérdico que habitou o norte da Europa, na era viking, e que

88



iniciou uma grande expansdo. Deste povo, criou-se uma imagem de homens rudes e
sanguinarios por conta da forma que invadiam a Inglaterra. Em vista dessas invasoes, atingiram
grande parte da Europa, e assim, conseguiram colonizar e povoar pequenos espacgos e
disseminar sua cultura por onde passavam.

O pantedo nérdico se divide entre Ases e Vanes, possuindo como deus principal, Odin.
Os registros sobre os deuses nordicos geralmente sdo encontrados em poemas dedicados a eles,
indicando ritos iniciaticos a esses deuses. Entre os Ases estdo: Thor, Odin e Tyr. E entre 0s
Vanes, destacam-se por suas riquezas e relagfes com a fertilidade, amor e paz: Njord, Freya,
que conservam certos tracos primordiais de valores como a sabedoria e a guerra — suas figuras
sofreram fortes mutacdes.

Em um dos mitos do povo ndrdico, Odin se pendura na arvore sagrada, onde passou
por um processo de iniciagdo ao xamanismo nordico, para adquirir alguns poderes e obter a
runa da sabedoria, ferindo-se a si mesmo com a lanca, abstendo-se de agua e alimento, o deus
sofre a morte ritual e adquire a sabedoria secreta de tipo iniciatério (ELIADE, 2010). A cultura
nordica era baseada numa sociedade rural, com ritos voltados a familia e comunidade. Desse
modo, tudo girava em torno dos sacrificios (bl6t) e uma das caracteristicas do povo nérdico é
de ndo ser um povo religioso no sentido que entendemos hoje, com carater institucionalizado.

O modo com gque homens e mulheres nordicos relacionavam-se com os deuses era
muito pessoal — uma espécie de contrato individual. A religiosidade do povo nérdico era uma
das mais complexas e originais da Europa, se caracterizava pelo anuncio do fim do mundo na
cosmogonia da Yggdrasil, tendo como base, 0 Ragnarok — que € uma visdo escatoldgica da
mitologia ndrdica, mais especificamente dos antigos germanos, voltado para uma série de
eventos num ciclo de criacdo e destruicdo do mundo — representava a Ultima e decisiva batalha
dos deuses contra 0s seus inimigos.

Ressaltamos que os ritos de passagens sao momentos de transi¢ao, que marcam a vida
cronologicamente, do nascimento até a morte. E um momento decisivo, que representa
simbolicamente uma passagem de um individuo, em que ocorre uma mudanga de status na
sociedade em que se encontra. Na Escandinavia viking, por exemplo, segundo Langer (2009),
existiam duas formas de se fazer o funeral (Erfi): por cremacdo e por inumagao. Essas praticas
variavam de acordo com a classe social e a localidade da Escandinavia.

Nos ritos de morte, na cremacéo, o corpo era adornado e revertido com joias e roupas
feitas de pele de animais, os restos queimados eram colocados em recipientes de ceramica e
depois enterrados e cobertos com um monticulo ou demarcado com pedras (LANGER, 2010).

As inumagdes eram mais praticadas pelas classes superiores da sociedade. Algumas
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inumacOes eram feitas em grandes camaras: enormes buracos no solo, tudo poderia ser
enterrado ali, como alimentos, objetos (incluindo escravos) e cavalos. Eles acreditavam que ali
na cdmara, era onde o morto continuaria vivendo. Além disso, havia um simbolismo de como
a posicdo dessas camaras eram orientadas, geralmente, encontradas no sentido Leste-Oeste,
com significados astronémicos. Os ritos mencionados neste estudo sdo indicados como envoltos
num processo ciclico bioldgico da natureza, portanto, imbricados na vida comunitaria e, assim,

necessario passar por eles.

O lugar das imagens e sentidos dos ritos de passagens nordicos

Sustentamos um método que considera que imagens e sentidos sdo a forma de como o
individuo compreende e explica o que ja sabe sobre a realidade. Esta forma de anélise €
empregada neste estudo a partir da selecdo das seguintes categorias: fendmeno religioso nordico
e rito de passagem; associado ao conteudo do discurso visual da série (BAUER; GASKELL,
2002) e das entrevistas associadas ao significado representacional.

Conceito que para nds esta aliado a teoria das representacdes sociais que Santos
(2018), baseado em Moscovici (1989), afirma serem advindas das interacGes cotidianas
permeadas por crengas, ideologias e informacdes que, de certa forma, orientam atitudes e
condutas.

A organizacao dos dados no texto se encontra da seguinte maneira: imagens segmentos
da temporada/série Vikings, analisadas em consonancias a problematica levantadas neste
estudo. O estudo da Série em questdo, assim como o conteldo das entrevistas objetivaram
estabelecer a relacdo entre ficcdo (série Vikings) e realidade (estudos historicos que remetem a
cultura nérdica) no intuito de elucidar sobre os sentidos e significados desses ritos como praticas
culturais de um determinado povo e suas implicagcdes para o campo da Ciéncia da Religido.

O corpus de estudo contempla cinco temporadas da série Vikings. Observamos que as
28, 3% e 5% temporadas nao destacam episodios e nem ritos na especificidade aqui tratada. A 22
Temporada possui 10 (dez) episodios que mostram as exploragdes feitas por Ragnar Lothbrok.
A trama gira em torno da sua posse como rei de Kategat.

Apds quatro anos se passarem, os vikings seguem para outra invasao na Inglaterra, onde chegam
em Wessex. 3% Temporada apresenta-se com 10 (dez) episédios que se desenvolvem pelo
dominio das terras de Wessex, onde ha um grande desejo de expansao pela parte dos vikings,
assim, como a conquista de Paris.

A 52 temporada dispde de 20 (vinte) episddios que mostram a nova era que os vikings
vivem apos a morte de Ragnar Lothbrok, seus filhos devem seguir e honrar o legado deixado

pelo pai. A partir dai a série se desenvolve com foco nos filhos de Ragnar.
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Os episodios que destacamos com indicacdo dos ritos de passagem dispbem de
conteddo imagético descrito e compdem o corpus de investigacao estabelecendo relagfes com

a analise do conteudo dos formulérios dispostos aos neopagaos de Belém, Para.

QUADRO DE SELECAO DOS EPISODIOS — SERIE
VIKINGS

1*TEMPORADA:

Resumo: A primeira temporada possui 9 episédios que contam os primordios dos
desbravamentos de Ragnar Lothbrok, em que ele ascende de fazendeiro a rei por conta das
bem sucedidas navegacdes e saques feitos na Inglaterra.

EPISODIOS DESTACADOS: RITOS PRESENTES:
Epl- Ritos de Passagem Maturacao masculina
Ep6- A cerimdnia dos mortos Rito funeréario
Ep8- Sacrificio Sacrificio aos deuses nérdicos (bl6t)
42 TEMPORADA:

Resumo: A quarta temporada possui 20 episodios que mostram a exploracdo em Paris
feita por Ragnar Lothbrok e também € o inicio da sua queda, assim, como sua
invasdo mal sucedida a Paris.

EPISODIOS DESTACADOS RITOS PRESENTES:

Ep3- Misericordia Reconhecimento como guerreiro

Ep4- Yol Rito Sazonal e Sacrificio (Blot)

Ep6- O que poderia ter sido Maturagdo Masculina

Epl2- A visdo Sacrificio aos deuses (blot)-Indicios de
xamanismo nordico

Entre os principais ritos que a série Os Vikings apresenta descrevemos 5 (cinco) deles:
reconhecimento do guerreiro, maturacdo, casamento, sacrificio aos deuses e rito funerari

a) Rito de reconhecimento do guerreiro (Berserkir)
Figura 01 — Bjorn derrota o Urso

1] | i'
f

- = A 3
Fonte: Print da Fotografia do Filme Vikings, 4% temporada, 2016.
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Descricao da imagem: vé-se 0 guerreiro vitorioso na sua batalha, apos abater um urso
feroz. A cena apresenta cores de tons frios, o urso derrotado e o guerreiro Bjorn observando seu
inimigo. Apos essa cena, 0 guerreiro da um brado de vitdria, as imagens remetem as memorias

de infancia de Bjorn, sendo reconhecido como Bjorn Punho de Ferro.

b) Rito de Maturacdo Masculina
Figura 02 — Rito de Maturacdo

Fonte: Print da Fotografia do Filme Vikings,1? temporada, 2013.

Descricdo da imagem: dois meninos com sua comunidade envolta, o rei e pai dos
meninos com uma espada na mao, onde hé sal e terra. Essa cena é referente ao rito de passagem
dos meninos para a puberdade, é a partir desse rito que os jovens comegam a participar das
batalhas. A imagem apresenta cores quentes, e também é possivel notar, todos voltados para o
que acontece no meio do saldo.

c) Rito de Casamento
Figura 03 — Casamento Viking

Fonte: Print da Fotografia do Filme Vikings,42 temporada, 2016.
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Descricao da imagem: um casal de noivos, ele vestindo um traje mais refinado, ela com uma
coroa de flores, trajando uma pele nobre sobre os ombros, engquanto a sacerdotisa sacraliza o
ato, banhando-o em sangue animal. A cena apresenta cores frias, com o casal centralizado, e a

sacerdotisa entre eles, a cena do rito acontece em uma floresta, no inverno

Sacrificio aos Deuses

Figura 04 — Sacrificio Humano

Fonte: Print da Fotografia do Filme Vikings, 12 temporada, 2013.
Descricdo da imagem: observamos um sacrificio humano aos deuses, é uma cena escura
e de cores frias, vé-se o rei sacralizando o ato, com uma espada na mao, ele usa traje refinado,
enguanto corta o pescoco da oferenda. Toda a comunidade esta em volta observando o que
acontece no meio da floresta.

d) Rito funeréario
Figura 05- Funeral Viking

Print da Fotografia do Filme Vikings,1? temporada, 2013
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Descricdo da imagem: uma embarcacdo, com alguns figurantes dentro e o anjo
da morte usando um helmo viking. Ha algumas oferendas para o guerreiro do funeral
em questdo, que se encontra no centro do barco. Sua filha e esposa estéo na sua frente,
enguanto o rito estd em andamento. A imagem apresenta cores claras, com os atores
centrados e voltados para o meio da embarcacao.

Das imagens e sentidos destacados nas fotografias dos episodios da série,
iniciamos pelo rito de casamento. Langer (2010), afirma que havia préaticas de ritos
sexuais no casamento que remetem a hierogamia, assim, ha todo um simbolismo de
fertilizacdo inspirado pelos deuses. Relacionado ao rito funebre, Langer (2010)
discorre em seus estudos que a imagem de grandes embarcacfes em chamas no mar,
como forma de funeral viking é reflexo da popularizagdo de representaces
contemporaneas sobre o tema que perpetuam até hoje.

Os funerais envolvendo cremacao existiram, mas particularmente, o langcamento
ao mar de um barco em chamas nunca foi constato pela arqueologia, pelo simples
motivo de ser algo que nunca poderia deixar vestigios materiais. Apesar disto, existem
referéncias literarias desta pratica, atestando sua antiga existéncia como nos diz Langer
(2005). Da mesma forma que o funeral se apresenta na série por cremagdo como é Visto
na figura, depois de ser velado o corpo do guerreiro € queimado.

Para os sujeitos dez neopagaos entrevistados em idade entre 25 e 53 anos, com
formacdo académica na area das ciéncias humanas e ciéncias exatas que assistiram a
série Vikings, as imagens destacadas neste estudo séo relacionadas por eles em seu
simbolismo ao que apreendem como o que trata dos ritos da antiguidade, posto que
estes pesquisam e se aproximam dos ritos antigos, em conexdo, como eles dizem, com
a ancestralidade.

No que concerne aos simbolos que remetem aos ritos de passagem, destacaram
simbolos que remetem aos ritos, indicando sua fun¢do em cada um deles. Simbolos
como o sol para iniciacdo aos mistérios dos meninos; as fitas que sdo importantes para
0 handfasting (casamento), o caldeirdo simbolizando o Utero da deusa; e simbolos da
morte que estdo ligados aos ritos de passagem e por significagdes atribuidas que
representam: mistérios, unides, vinculos e honra aos deuses e passagens de ciclos.

Sobre esse aspecto, Croatto (2001) enfatiza que os ritos de passagem ou ritos
de iniciagdo, geram uma nova forma de conviver na sociedade em que o individuo se

encontra, seja religiosamente ou sociologicamente. Ao morrer para nascer de novo, ele
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se encontra consigo mesmo, ao renascer, retorna diferente de antes. Talvez, sob novos
olhares. Ao chegar na puberdade, é visto como homem, portanto, possui novos papeis
na sociedade, como cacar, constituir e manter um lar, guerrear etc.

E possivel notar o papel dos ritos de passagem como demarcador, atribuindo
ao individuo novas funcbGes e responsabilidades para/com sua comunidade,
influenciando, assim, sua funcdo em seu meio social. Entre os principais simbolos dos
ritos presentes nas imagens selecionadas, € possivel destacar o urso como simbolo
fundamental para o guerreiro Bjorn. Mesmo ndo estando explicito na série, o
personagem passa por um rito de passagem para se tornar Berserker.

O urso para a cultura nérdica é um animal totémico ligado a Odin, esta
associado a imagem do guerreiro, mais especificamente do Berserker, € uma classe de
guerreiro especializado na arte da guerra. A palavra Berserker possui dois significados:
1) significa camisa de urso;2) significa sem camisa, assim, fazendo alusdo a elite de
guerreiros que necessariamente ndo precisam de armadura (incluindo escudo) por
possuirem forca e resisténcia descomunal como descreve Oliveira (2016). Na série,
apos Bjorn derrotar o urso, torna-se, Berserker simbolicamente.

Outro simbolo destacado € a espada presente no rito de maturacdo. A espada
esta associada a guerra, justica, soberania e poder. No rito, quem segura a espada é o
rei, simbolo nobre de poder como descreve Silva (2017). O sal e a terra representam o
mar e a terra firme, lembrando os neofitos que eles pertencem a terra e ao mar. Assim,
quando provam do sal e beijam a terra, fazem juras de fidelidade aquele lugar. Desse
modo, a partir desse rito, 0s garotos podem participar das batalhas juntos aos outros
guerreiros. A espada faz o elo terra-mar (terra-sal), representando o préprio guerreiro
nesses dominios. A espada possuia grande importancia para a arte da guerra, pois
morrer em guerra significa morrer em honra a Odin (deus da guerra). Para Silva (2017),
na cultura nordica as espadas definiam o valor de um homem, tanto em nivel individual,
quanto a nivel coletivo, além de possuir ligagdo com Odin.

No rito de casamento, 0s principais simbolos estdo ligados a trama da série e
0 desenvolvimento dos personagens. Nota-se que 0 casamento acontece no inverno, e
os principais simbolos destacados sdo as flores e a chama da tocha ao fundo da imagem.
Nas culturas pagds pelo mundo, os casamentos ocorrem em festivais de fertilidade
representados geralmente pelo fogo e sol, como a primavera e o verdo. E possivel
observar gue na série o casamento se da no inverno. Para Martins (2017), o inverno é

simbolo da escuriddo e decrepitude da natureza, além de representar a morte e 0s

93



ancestrais.

Além disso, as flores que também séo simbolos de fertilidade estdo murchas,
e a tocha que representa o fogo, simbolicamente representando o amor e a fertilidade,
estd com a chama fraca. Todos os simbolos presentes no rito do casamento fazem
alusdo a relacdo do casal Ubbe e Margreth, tendo um casamento conturbado e
problematico. No rito do sacrificio (bl6t) o simbolo destacado é o proprio sacrificio. Os
sacrificios eram as principais praticas voltadas a religiosidade para o povo nérdico. Na
ceriménia do sacrificio haviam imolacdes de animas. Na série ha o sacrificio de um
cabrito e humanos. Os sacrificios eram ofertados aos deuses, principalmente Odin.

No rito do Funeral ha destaque para o barco. Na imagem é notavel uma visdo
estereotipada, nota-se o “chifre” no helmo do anjo da morte que foi atribuido a essa
cultura por conta do imaginario. As embarcacdes em chamas também fazem parte do
imaginario relacionado a cultura nordica (LANGER, 2012), sendo que, as cremacdes
nos barcos s6 aconteciam para aqueles de classes mais nobres, em que havia sacrificios
de animais, escravos e bens materiais. Acreditava-se que o defunto utilizaria os objetos
depositados no pos-morte. Neste caso, 0 navio simboliza o sepulcro onde depositava-
se riquezas pessoais de pertencimento do morto.

Para Croatto (2001), é possivel entender o contexto do rito como um conjunto
“mito-rito-simbolo”. Logo, ¢ possivel notar na série a relevancia desta jungdo signica
através das imagens dos rituais tratados neste texto, a importancia destes elementos

requer futuras analises, dado sua riqueza e complexidade, que chega até nossos dias.

Considerac0es Finais

E possivel anunciar os meandros de natureza religiosa presentes nos ritos a
partir das analises das imagens destacadas da série Os Vikings. E, assim, observar como
um simbolismo religioso atravessa a historia cultural dos povos e chega até 0s n0ssos
dias, estando presentes nas praticas e discursos dos neopagéos nos dias de hoje.

E perceptivel que as imagens dos ritos de maturagio, casamento e flnebres,
além de outros mencionados remetem a sentidos das préaticas antigas voltados a terra,
assim como, ritos de morte, e a relagéo entre o paganismo e o cristianismo, tendo como
relevancia a informacéo passada sobre a cultura viking. Outrossim, destacamos que 0s
simbolos estdo ligados aos ritos por meio das significacdes atribuidas a ele, indicando

condicOes, como mistérios, unides, deidades e passagens.
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E por fim, ressaltamos que as imagens e sentidos presentes nas cenas
destacadas possuem em si a representacdo da cultura da antiguidade que remete a
demarcacdo de um periodo que estd assentado num processo isomorfo (ciclico,
bioldgico e humano) como explica Turner (2005), pautado em processos estruturais e
culturais que diferem os olhares sob o individuo, assim como, para 0 paganismo
contemporaneo esses sentidos possuem relevancia do ponto de vista do imaginario

causado pelo efeito midiatico.
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Joias do Para: da joalheria europeia e africana as joias com referéncia na cultura e

materiais da biodiversidade amazonica

Jewelry from Para: from european and african jewelry to jewelry with reference

to the culture and materials of the amazon biodiversity

Rosangela Gouvéa Pinto
Universidade do Estado do Para-UEPA
Belém, Para - Brasil

Altem Nascimento Pontes
Universidade do Estado do Para
Belém, Para — Brasil

Resumo: O presente artigo discorre sobre os processos de produgdo de joia no estado do Para, a
partir da instalagdo do Programa de Verticalizagdo Mineral deGemas e Joias (PVMGJ) iniciado
em 1998, no governo de Almir Gabriel — denominado informalmente de Polo Joalheiro do Par4,
o0 qual iniciou com objetivo de incentivar a produgéo local de joias utilizando os bens minerais,
como: ouro, prata e gemas do Paré. Este programa também fomentou a criagdo, planejamento e
execucdo de joias com designers paraenses, utilizando a mao de obra local, favorecendo o uso de
elementos da cultura material e imaterial, oriundos dos indigenas que povoam a regido amazonica
desde antes da ocupacéo pelos diferentes povos vindos do continente Europeu e Africano, cujos
tragos culturais foram agregados aos adornos indigenas presentes no Brasil. A partir das analises
compositivas formais ao longo da existéncia desse programa, observou-se que a joia paraense se
aprimorou quanto a forma, com fortes caracteristicas locais, principalmente pela introducéo de
técnicas, tecnologias e materiais do artesanato da regido norte, configurando-se em um design que
retrata a Amazonia.

Palavras-chave: Joalheria do Pard; artesanato tradicional; Amazonia paraense.

Abstract: This article discusses the jewelry production processes in the state of Para, starting
with the installation of the Mineral Verticalization Program of Gems and Jewelry (PVMGJ),
which was initiated in 1998, during the government of Almir Gabriel. The program was
informally called the Jewelry Pole of Para and its main objective was to encourage the local
production of jewelry using mineral goods, such as gold, silver, and gems from Para. The program
also fostered the creation, planning, and execution of jewelry with Pard designers, using local
labor, and favoring the use of elements of the material and immaterial culture of the indigenous
peoples who have inhabited the Amazon region since before the occupation by different peoples
from Europe and Africa, whose cultural traits were added to the indigenous ornaments present in
Brazil. From the formal compositional analyses throughout the existence of this program, it was
observed that the Para jewelry improved in terms of form, with strong local characteristics, mainly
due to the introduction of techniques, technologies, and materials from the handicrafts of the
northern region, configuring itself in a design that portrays the Amazon.

Keywords: Jewelry from Pard; traditional handicrafts; Para Amazon.
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Introducéo

A joia criada e confeccionada no setor joalheiro local a partir do PVMGJ,
caracteriza-se como objeto de estudo do artigo, considerando a origem e a evolugéo dos
seus aspectos estilisticos dessas joias criadas com a fungédo de adorno na cidade de Belém
— PA, local que ndo apresenta a tradicdo na fabricacdo de joias que ocorre em outros
estados do Brasil, como Minas Gerais, Rio de Janeiro e S&o Paulo.

O estado do Pard é um dos maiores produtores e exportadores de minerais do
territorio brasileiro, porém essa producao ndo se reflete na producéo de joias. Portanto, as
joias usadas em Belém anteriormente ao PVMGJ eram pecas vindas de outros estados
localizados em grandes centros de producdo ou produtos de marcas reconhecidas
instaladas em Joalherias dos shoppings e centro comercial. Ainda confeccionadas por
ourives que trabalhavam em salas de prédios do centro comercial ou em suas residéncias
de forma andnima.

A incipiéncia da criacdo de joias com referéncias locais, a partir de tematicas
relacionadas a cultura ou mesmo do uso de materiais da regido amazonica, refletiu-se no
movimento tardio de instalacdo do setor joalheiro estruturado na capital paraense
resultado do PVMJP. O inicio se deu em 1998 e a implantacdo em 2001, tendo como
marco a inauguracdo do Espaco Sociocultural Sdo José Liberto (ESJL), desta forma a
criacdo e absorcdo de conteldos locais tornaram-se um pressuposto para confec¢do de
joias com essas caracteristicas impressas na composicao formal da joia.

No inicio da histdria da humanidade, o adorno corporal foi confeccionado com
materiais de baixo valor monetario como: fibras, 0ssos e dentes, indicando o poder do
mantenedor e responsavel pela sobrevivéncia de seus descendentes. Principalmente na
Europa, continente que se mantém como grande centro de uso e producdo de joias no
mundo e teve importante influéncia na configuracéo da joia fabricada no Brasil, devido
ao advento da chegada dos portugueses. A partir desse fato, gerou um acervo consideravel
de pecas, entre a Ourivesaria religiosa e civil, trazido e posteriormente confeccionado no
pais.

Os adornos africanos foram trazidos e também confeccionados no Brasil, pelos
escravos oriundos de seus paises de origem, eles pertenciam a classes sociais
diversificadas e compunham tanto a nobreza, quanto das classes menos privilegiadas,

resultando em configuragdes formais de joias mais complexas que permitiram a
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agregacdo de elementos culturais locais, porém ndo era permitido o uso de joias por
escravos, a ndo ser os da casa ou os de ganho.

Desde o inicio da ocupacdo do Brasil por povos estrangeiros, observou-se
auséncia de registros quanto ao uso de metais nobres pelos indigenas que aqui habitavam,
entretanto eram primorosos na confec¢do de ornamentos com penas, fibras e sementes
como: morototo, tento, paxiuba, etc., produzindo arranjos de cabeca, colares, brincos e
pulseiras. A biodiversidade que ocorre no Brasil, em especial na regido norte
proporcionou aos indigenas o uso de inUmeros elementos materiais para criacdo de
adornos corporais como: pecas com a plumarias da fauna brasileira, com policromia
acentuada e composicOes relacionadas a hierarquias e rituais para eventos de culto
religioso e de uso em ritos de passagem, como nascimento, casamento e morte.

O legado referente aos europeus portugueses, africanos e indigenas brasileiros,
compde recurso cultural para o que temos hoje em termos Ourivesaria e Joalheria no
Brasil, pois aperfeigoou-se ao longo do tempo com o surgimento de influéncias de cada
componente cultural desses povos e fez nascer uma estética diferenciada em termos de
tematicas e técnicas para joias brasileiras, sendo que o reflexo dessa mistura se deu em
producdes que assemelham-se a categoria de obras de arte, pois trazem contetdos e
configuragBes Unicas por conterem materiais inusitados que possuem texturas, cores,
espessuras e formas diferenciadas para confeccdes de joias singulares.

Mediante o exposto 0 objetivo do artigo € apresentar argumentos de como ocorreu
a integracdo dessas diferentes culturas na criacdo das joias do Pard, que resultou num

produto de configuracdo peculiar a Joalheria tradicional.

Registro Histdéricos da Ourivesaria e Joalheria mundial

O processo de criacdo e posterior confeccdo de objetos em metal comecgaram
primeiramente com o trabalho de artistas e artesdes desde os primordios da humanidade,
porém na atualidade estd assegurado através do Designer de Joias, do Ourives e dos
ateliers e fabricas instaladas principalmente nas regides nordeste, sudeste e sul do Brasil.

Quando se trata de joias feitas a mao, estamos falando de artesania praticada nas
oficinas da corte e clero desde a idade média, tendo seu apogeu no Renascimento, e
segundo Lopera e Andrade (1996, p. 9) “A artesania, ¢ uma mediagdo: suas formas ndo
estdo regidas pela economia da fungéo, mas pelo prazer, que sempre € um gasto e que néo
tem regras”, ou seja, pertencem a um mundo anterior a separagdo entre a utilidade do
objeto e a beleza do objeto com sua estética (Figura 1).
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Figura 1: Tela do pintor renascentista Alessandro Fei de 1572, “A oficina do ourives”, mostrando o
trabalho artesanal de Ourivesaria e Joalheria e o detalhamento das pegas e ferramentas praticado no Studiolo
de Francisco | em Florenca - Italia.

Fonte: https://www.conciatore.org/2014/09/the-art-of-metals.html

Breve historico da Joalheria no Para

Na regido norte, estado do Pard, foram encontradas pecas de adorno desprovidas
de metais, porém confeccionadas com gemas, destacando-se 0 muiraquitd ou muyraquita,
como o provavel marco inicial da producdo de adornos corporais com gemas no Brasil.
Segundo Costa et al. (2002) o termo surgiu no século XIX, com o pesquisador Jodo
Barbosa Rodrigues, que em 1875 relatou sobre sua viagem de exploracdo a regido do Rio
Nhamunda, que banha os estados de Roraima, Amazonas e Para e o identificou como um
amuleto, o qual segundo a lenda propagada até a atualidade, seria feito de uma argila
verde retirada do fundo do rio pelas indigenas denominadas de lcamiabas, para ser
presenteado aos indigenas Guacara ou Guacari ou Guaraci, por ocasido dos festejos entre

ambos (Figura 2).

Figura 2: Muiraquités originais expostos no Museu de Gemas e Joias no ESJL

Fonte: http://espacosaojoseliberto.blogspot.com
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A Joalheria no Para passou por modificacdes significativas ao longo dos 20 anos
de existéncia do PVMGJ, marcados pelo inicio da producéo joalheira, desatrelada de
copias de joias de catélogos, revistas e das joalherias locais e nacionais instaladas no
estado. Essa mudanca se deu a partir da perspectiva de alcancar o mercado nacional e
internacional, para quica estabelecer tendéncias para joias culturais e/ou joias com
aspectos relacionados a Amazonia, utilizando-se de referéncias visuais e de matéria prima
local, como ocorre em outros paises, ao longo da historia da Joalheria e Ourivesaria, sendo
que no inicio dessa producao local destacaram-se 0s muiraquitas reinterpretados pelos

ourives e foram a principais joias apresentadas a comercializacdo no ESJL (Figura 3).

Figura 3: Muiraquitas produzidos e comercializados a partir da inauguracdo do ESJL, que apresentam
interpretacdes indivi

Fonte: http://espacosaojoseliberto.blogspot.com/search?updated-max=2012-11

Atualmente a insercao cultural de tematicas regionais na Joia destaca-se no Par4,
pois ja se conta com uma produgdo expressiva de joias artesanais e semi-industriais em
um espaco sociocultural que d& os subsidios tedrico-praticos para pesquisa e visibilidade
comercial, como reconhecimento dos resultados da implantacdo do PVMJP. E assim
deixar um legado teérico, a partir de experiéncias praticas registradas para dar
continuidade a esse setor que representa uma possibilidade de insercdo no cenario da
Joalheria brasileira, como ja acontece com os estados nos quais esse setor € movido pela

pesquisa e a implantacéo de novas tecnologias na fabricacao de joias (Figura 4).
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Figura 4: Configuracdo das joias produzidas e comercializadas no ESJL com Design paraense,
apos a instalagdo do PVMGJ

Fonte: http://espacosaojoseliberto.blogspot.com/2012/09/

A Joia produzida no Para

Os objetos de adorno, enfeite ou ornamentacao que servem para embelezar o corpo
humano, os quais utilizam metais nobres sdo denominados de Joias, que estdo inseridas

em um campo maior das artes chamadas utilitéarias, pois:

Ao lado de Joalheria, é comum surgir Ourivesaria, denominac¢des importantes
na historia da cultura material, embora hoje, estejam bastante misturadas. Ao
falarmos em Joalheria, o foco recai na criagdo e feitura de objetos para servir
de ornamento, usando metais como ouro e prata, por exemplo, associados ou
ndo a pedras preciosas (e até mesmo a imitagdes simulando seu brilho). J& a
Ourivesaria da valor artistico a metais considerados preciosos, segundo as
culturas e as épocas, ndo importando se os objetos com eles confeccionados
sejam joias, armas, baixelas ou objetos utilitarios. Por isso é tdo importante
delimitar o que € joia e tentar defini-la (GOLA, 2022, p.16).

A Joia pode ser produzida de forma artesanal, chamada assim de “joia feita a
mao”’; ou de forma industrial, com produgdo em escala. Na sua composicao, além de
serem usados 0s metais nobres como o ouro (Au), a prata (Ag), o paladio (Pd), a platina
(Pt), o cobre (Cu) em ligas metalicas, facilitando assim o manuseio dos metais para
melhoria de suas propriedades fisicas e quimicas. Os metais utilizados nas joias, também
podem ser agregados as gemas naturais ou sintéticas, além de outros materiais produzidos

pela industria como plasticos, couro sintético, borracha, etc.
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A primeira colecdo de joias do Para, foi criada aos moldes da joalheria tradicional,
utilizando os materiais citados, porém com tematicas locais que foram fortalecidas ao
longo do seu percurso com a insercdo de materiais da biodiversidade amazodnica, como:
sementes, palhas, fibras, madeiras, cascas, couro de peixe, chifres, etc. Os quais sdo
beneficiados atraves das técnicas e do conhecimento tradicional do artesanato local, que

contribuiu para particularizar a producéo de joias paraenses (Figura 5).

Figura 5: Pecas da primeira colecdo de joias do Para, langada em 2001 e exposta no Museu de
gemas do Para no ESJL, onde predominam tracos de elementos da cultura paraense, como:
grafismo marajoara, muiraquita, pintura rupestre e a fauna amazénica.

* Fonte: SETEPS, 2002

A introducéo das técnicas e materiais do artesanato a joalheria, se deu em virtude
da dificuldade de aquisicdo dos insumos principais que compdem a joia, 0 metal nobre e
a gemas, pois apesar de existirem ocorréncias e minas no Para, 0s minerais ndo sdo
beneficiados aqui, como o0 ouro que € exportados para outros continentes, segundo o 8°
Anuério Mineral do Para (2019), como no asiatico: Emirados Arabes e Indonésia e para
0 europeu: Itdlia e Bélgica, que produzem joias desde o periodo da ldade Média e
portando tem a expertise técnica e uma aparato tecnoldgico avangado nas etapas
concernentes a evolucdo do conhecimento em metalurgia e quimica, além de artes e

artesania.

Ourives, Artista e Designer Paraenses

O Estado do Parad apresenta uma grande riqueza cultural quanto aos adornos

corporais, refletida com intensidade no seu artesanato, uma vez que seus tragos culturais
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e suas técnicas produtivas peculiares a regido, ainda se apresentam apenas como um
conjunto de elementos, cujas origens e significados ndo séo conhecidos pela populagéo
em geral. Esse fato impede que a producdo alcance o desenvolvimento necessario em
quantidade, para se caracterizarem como produtos competitivos, ndo somente pelo carater
estético, mas também por fatores como a fungdo que é comprometida pelo modo de fazer

e significagdo dos elementos contidos, embora:

O artesanato exprime um valioso patrimonio cultural acumulado por uma
comunidade ao lidar, através de técnicas transmitidas de pai pra filho [...] com
materiais abundantes na regido e dentro de valores que lhe sdo caros. Por tudo
isso, ele acaba se tornando um dos meios mais importantes de representacédo
da identidade do povo (BORGES, 2003, p. 64).

A atividade da Joalheria de producdo em série, despontou no contexto mundial
com o advento da Revolucdo Industrial, provocando um distanciamento estratégico das
Artes, pois tinha o proposito de comercializacdo em volume, segundo Gola (2022) a
producdo seriada, teve seu periodo de apogeu no final do século XVII11 ao inicio do século
XIX nos paises europeus, destacando-se Portugal e Brasil, esta atividade foi trazida
através dos padres-artesdes das ordens religiosas e de artesfes civis que também vieram
no inicio da ocupacao do nosso territdrio, a principio para confeccionar os objetos sacros.

O Design no Estado do Para pode ser demarcado com o inicio da producdo no
cenario das artes decorativas que preconizaram um estilo com caracteristicas amazonicas
nos objetos de uso cotidiano, onde destacou-se o artista Manuel de Oliveira Pastana (1888
- 1984), segundo o (folder informativo...1986 - PASTANA:98 horas do Pintor) diz que
ele nos “[...] deixou um legado de projetos e objetos criados, cuja referéncia tematica sdo
de motivos tipicos amaz6nicos retratados em centenas de aquarelas e guaches, contendo
projetos de moveis, bandejas, ainda a pesquisa de urnas e vasos indigenas e motivos de
nossa flora”

O culto da sociedade atual ao objeto util leva-nos a conceber a beleza ndo somente
como uma presenca, mas também como uma funcao, ou seja, a fungdo entra como um
forte atributo para este diferencial entre a arte, artesania e o objeto industrial. Nessa
mesma linha de pensamento, Lopera e Andrade (1996, p. 9) afirmam que: “Feito com as
méaos, o objeto guarda impressas, real ou metaforicamente as impressoes digitais de quem
o fez”. Portanto traz as experi€ncias vividas e desenvolvidas pelos artesaos, transmitidas
pelos seus antepassados e aperfeicoadas ao longo de sua existéncia.

A funcdo da joia suplanta as questdes referentes ao ornamento, entendendo-se o

ornamento apenas como elemento estético do objeto, que é um requisito essencial ao
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produto denominado de joia, pois segundo Lopera e Andrade (op. cit., p. 9) “o objeto

industrial tende a desaparecer como forma e confundir-se com sua fungéo”.

O Espaco Cultural Sdo José Liberto - ESJL
O local escolhido para promover o desenvolvimento do setor joalheiro no estado

do Para, foi o antigo presidio de S&o José e trata-se do:

[...] prédio que foi edificado em 1749 para ser um convento pelos religiosos da
Piedade; os missionarios franciscanos da Provincia de Nossa Senhora da
Piedade, que vieram em missdo de evangelizac&o. Situa-se no atual Bairro do
Jurunas, na cidade de Belém — Para, entre as ruas Honério José dos Santos e
Oswaldo de Caldas Brito, e as avenidas 16 de novembro e Conselheiro Furtado

(PARA, 2001, p. 2).

O processo de transformacdo do espaco ocorreu de acordo com a necessidade
historica segundo Para (2001), onde é também narrado que apos a expulsdo dos religiosos,
o0 governo transformou tal espaco em: deposito de pdlvora, quartel, olaria, hospital, e por
ultimo até a instalagdo atual, em 1843 foi transformado em cadeia publica.

Em 2000, na administragdo do governador Almir Gabriel, foi desativada, com a
transferéncia dos presos para um novo local, apds o restaurado recebeu a livre
denominacdo de Espaco S&o José Liberto, composto pelo Museu de Gemas do Para, a
Oficina de Joias e a Casa do Artesdo (PARA, 2001).

A restauracdo do prédio foi de responsabilidade técnica da Secretaria de Cultura
do Estado do Pard (SECULT), inaugurado em 11 de outubro de 2002, e até hoje €
considerado um dos simbolos mais expressivos do projeto de revitalizacdo patrimonial
implantado pelo Governo do Estado, em Belém naquele periodo. E retrata que a escrita
da cidade pode ser documental e visual para reproducdo dos seus elementos
representativos como: cores, formas, texturas, tamanhos, linhas e volumes serem
entendidos nos elementos artisticos integrados na arquitetura, obras de arte e nos objetos

gue 0s expressem, como a criagdo de uma joia. Para Argan (2014):

Néo se planeja para o futuro pensando em predispor alguma coisa que seré feita
por quem vira depois de nés; planeja-se para o futuro porque, do contrario, nao
se pode agir tendo consciéncia de que o presente, isto é, tendo consciéncia de
que o presente ndo é mais do que o momento, sempre movel, que separa o
futuro do passado, o plano através do qual a perspectiva do futuro corre,
desaguado na do passado (p. 227).

Por conta disso torna-se necessario o olhar para arquitetura e os objetos artisticos

integrados ao local, no sentido de averiguar os costumes daquele periodo para
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compreender o paradoxo criado na atualidade, onde o ESJL passou a desenvolver e
comercializar joias, que ao longo do tempo também se caracterizaram como objetos de
cobica, pelos quais muitos guerrearam e se apropriaram indevidamente.

O que se vé na producdo de joias na decada de 2000, primeiros anos de
funcionamento do ESJL é a indicacdo da representacdo social ocorrendo através da
modernidade tardia impressa na cidade, para construcao do objeto de adorno, pois Morse
(1995) considera que as cidades sdo arenas culturais, ja que eram lugares de embates,
experimentos de onde germinava a criacao.

No caso das primeiras joias criadas, que tiveram um direcionamento do olhar para
0 aspecto cultural amplo sobre o Para, suas lendas e mitos imaginados e os saberes
populares praticados, o que ndo ocorre atualmente, tendo em vista que para criagéo
passam a se apropriar, por exemplo, de cartdes postais produzidos e enviados, das obras
de arte criadas, dos eventos culturais, das edificacdes que tem referéncia europeia, como
exemplo o Theatro da Paz e Basilica de Nazaré, com todo seu repertorio estilistico.

Os aspectos supracitados acerca dos costumes locais podem ser observados e
estudados nas obras de arte da primeira metade do seculo XX, retratando uma mulher em
atividade comum do cotidiano belenense, que usava joias estilisticamente referenciadas
as pecas da Europa, que sdo o bracelete, brinco de disco, em especial a corrente e 0
crucifixo de origem crista catélica e a figa de origem africada, provavelmente ambos

pingentes produzidos em ouro (Figura 6).

Figura 6: Pintura de Antonieta Santos Feio — “Vendedora de cheiro” adornada com joias de 1947, em
destaque as pecas de ouro: brinco de disco, o crucifixo junto a figa e a pulseira rigida, na técnica Oleo sobre
tela, 105 x 74 cm, Acervo Museu de Arte de Belém (Divulgacao/Instituto Tomie Ohtake).

brasileiras/Acesso: 27/05/2022
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Considerac0es Finais

O desenvolvimento do setor joalheiro estabeleceu o uso de conteldos
significativos e mostrou as relacdes entre 0 homem e 0 meio em que vive na busca de sua
origem e destinacdo, através da representacdo de animais, seres miticos e simbolos
referentes as posicdes que ocupavam na sociedade através de elementos visuais proprios,
sem perder de vista o legado estilistico e as técnicas da Joalheria que veio para o Brasil.

Considerando estes conceitos, podemos caracterizar a joia paraense como um
objeto que nasceu das méaos de artesaos, portanto objeto da artesania, com forte conteudo
estético voltado a tematica regional local, ainda aspirando ser um objeto industrial, para
obtencdo de mais lucro, sem, no entanto, perder suas caracteristicas originais da
impressao do artesdo, marcada pelo estilo proprio e pelos materiais da biodiversidade
amazonica.

A falta do beneficiamento de minerais e gemas aqui no estado antes do PVMGJ,
produziu num hiato temporal significativo para a evolugéo da produc¢édo do norte do pais,
pois ndo se tem um parque industrial relevante na regido, que possa concorrer com 0s
paises produtores de joias no mundo.

Essa acdo de criacao individual em relacdo as crengas, como as joias misticas ou
religiosas é também provavel norteadora do modo de fazer os objetos ritualisticos, que
apresentam técnicas perfeitamente adaptadas a regido amazonica, através dos materiais
locais e de conhecimentos tradicionais, passados por inUmeras geracdes de forma
empirica ou feitos com técnicas milenares, ja trazidas de outros povos.

A integracdo das diferentes culturas que influenciaram o percurso das joias do
Para fortalece os protagonistas da criagdo, concepcao e planejamento desse produto, bem
como fortalecem ao artesanato que ocorrem integrados na configuracao da joia paraense,
sem, no entanto, descaracteriza-la diante das técnicas da joalheria tradicional onde o metal

nobre e as gemas se mantém.
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Trajetdria de pesquisa sobre redes de relacdes: notas sobre uma familia de Santo

Trayectoria de investigacion sobre redes de relaciones: notas sobre una familia de
Santo

Andrey Fabio Santos Sales
Universidade do Estado do Para - UEPA
Belém/PA - Brasil

Resumo: O presente trabalho é motivado em descrever aspectos da trajetéria de uma pesquisa a
luz das Ciéncias da Religido, que tem como foco de abordagem os sistemas de relagdes e
agenciamentos (LATOUR, 2012) dentro de um Terreiro de Tambor de Mina Nag6, em Belém do
Para. Assim, esta escrita propde o compartilhamento de parte da metodologia do processo de
compreensdo e resolucdo do problema de pesquisa, na qual o pesquisador tem se dedicado para a
construcdo de sua dissertacdo de mestrado em Ciéncias da Religido, tendo como referencial
provocativo, a ideia de ndo enxergar o terreiro apenas como um espaco, geograficamente,
construido e inerte, mas como um mediador do di&logo e ensinamentos dos sistemas de relacdes
entre seus sujeitos.

Palavras-chave: Terreiro; Familia de Santo; Tambor de Mina Nagd.

Resumen: El presente trabajo surge por la motivacion de describir un breve relato de la trayectoria
de investigacion a la luz de las Ciencias de la Religion, que se enfoca en los sistemas de relaciones
y agenciamientos (LATOUR, 2012) dentro de un terreiro de tambor de mina nagé em Belém do
Para. El presente escrito propone compartir parte de la metodologia del proceso de comprension
y solucion del problema de investigacion, que el investigador ha desarrollado para la construccién
de su tesis de maestria en Ciencias de la Religién. Partiendo de la comprensién provocadora de
no ver el terreiro s6lo como un espacio geograficamente construido e inerte, sino como un
mediador de didlogo y ensefianzas de los sistemas de relacién por parte de sus sujetos establecidos.

Palabras clave: Terreiro; Familia de Santo; Tambor de Mina Nagd.
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Canto de chegada

Eu vim salvar a coroa do Divino.

Senhor meu pai, imperador rei de nascenca
Caminho é longo.

Quase que eu ndo vinha.

Eu vim salvar a rainha Madalena.?’

Inicio pedindo a bencdo, o agd?®, que é o pedido de licenga, para adentrar os
espacos sacralizados e sacralizadores das religides de matrizes africana. Peco a bencédo de
meus ancestrais, pois vislumbro neles a sustentacdo e motivacdo em escrever sobre
familia de santo e suas redes de relagBes. Seguindo uma perspectiva macumbistica
(RUFINO, 2017, p. 147), sinto a necessidade de ndo enxergar o terreiro apenas como um
espaco geograficamente construido e inerte, mas como um mediador do didlogo e
ensinamentos dos sistemas de relacdes construidos por seus sujeitos.

Cita-se, inclusive, que a vivéncia da préatica da pesquisa sobre familia de santo,
também parte da construcdo continua do aprendizado e exercicio metodoldgico que se
reconstréi a cada instante. A vivéncia do provérbio africano “s6 se levanta para ensinar,
quem sentou para aprender” me atravessa enquanto pesquisador negro e afrorreligioso,
mediante ao entendimento de que os proveérbios africanos podem circular e se (re)articular
por meio de imagens e imaginario, tanto da memaria, quanto na oralidade (OLIVEIRA,
2016, p. 23), e além disso, é inegavel que eles (os provérbios africanos) possuem em seus
saberes, 0 ato agregador e a0 mesmo tempo a caracteristica ancestral.

A partir da reveréncia manifestada no inicio deste trabalho, prossigo, como
mencionei, no objetivo de compartilhar parte da escrita, em especial da metodologia, que
tem sido desenvolvida na minha dissertacdo de mestrado, pelo Programa de Pds-
Graduacdo em Ciéncias da Religido, da Universidade do Estado do Para (UEPA),
intitulada “Terreiro de Nago: um estudo sobre Rede de Relagdo”, sob a orientacdo do
professor Dr. Leif Ericksson Nunes Grunewald?.

Assim, ao longo desta pesquisa torna-se relevante expressar que o presente texto,

introduzido com canticos e rezas de terreiro, surgiu a partir da ansia em se conhecer e

27 Cantico (doutrina) muito entoado nas chegadas das entidades em terreiros de Tambor de Mina no Par,
fazendo referéncia a sua chegada e reveréncia a Rainha Madalena, entidade cultuada como Nag6-Gentil
associada a lemanja (PRANDI, 2011, p. 227).

28 Ppalavra em ioruba que expressa o pedido de licenca, entrada/passagem nos espacos sagrados dos
afrorreligiosos (SIQUEIRA, 1998, p. 275).

29 possui graduacdo em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Espirito Santo, mestrado e doutorado
em Antropologia Social pela Universidade Federal Fluminense. Realizou estagio de pos-doutoramento no
Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia da Universidade Federal da Grande Dourados e foi professor
visitante no mesmo programa de Péds-Graduacéo.
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escrever sobre a religiosidade afro no contexto amazoénico. Enxergo neste artigo uma
extensdo do processo de resisténcia, que nos, negros e afrorreligiosos vivenciamos em
nosso dia a dia. Ressalto ainda que, o trabalho apresentado também parte da proposta do
relato de minha trajetdria de pesquisa sobre um fato de suma importancia para a existéncia
e permanéncia das religides de matriz africana no territdrio paraense, mais
especificamente, na regido metropolitana de Belém, que é a temética da familia de santo,
bem como suas formas e redes de relagdes, configurando toda a estrutura grupal
vivenciada dentro desse contexto religioso.

O terreiro a ser pesquisado fica localizado na Travessa Humaita — n® 185 (Pedreira
- Belém/PA) e foi fundado em 23 de abril de 1967, por José Ribamar Rodrigues, com
uma seara de Umbanda denominada “F¢, Esperanga e Caridade”. Ao longo de toda a sua
historia, a caracteristica de culto a ancestralidade e aos responsaveis pela fundagdo do
terreiro, sempre se fez presente e fortalece a justificativa para a perpetuacdo do espaco
sacralizado.

Dentro dos modelos de familia de santo encontrados nas casas de culto
(VERGOLINO, 2003), isto € nos terreiros, constata-se que ha a possibilidade de
construcdo de uma linhagem que perpassa as esferas da constituicdo de familia biologica
e no sentido mais especifico, é possivel haver a criacdo de uma estrutura familiar de santo
que busca criar mecanismos de agenciamentos, sendo eles mesmos, seus préprios
intermediarios, embora possam ser constituidos de varias partes (LATOUR, 2012, p. 65).
Nessa perspectiva, com a preocupacdo de perpetuacdo deste contexto familiar de santo,
h& uma busca de repasse de heranca sucessoria religiosa, estabelecendo-se, assim, um
ponto de possivel anélise da preocupacao com as questdes sucessorias, enquanto herancga,
alinhada ao incentivo de iniciacdo de criancas dentro dos terreiros de matriz africana,
como forma de garantia de perpetuacdes dos costumes, ritos e culturas desses terreiros,
enquanto fendémeno religioso.

Anteriormente mencionado, trago parte da metodologia empregada no processo de
compreensdo e resolucdo do problema de estudo, que se estrutura a partir da pesquisa
decampo. Segundo Gil (2002), trata-se de um tipo de pesquisa “desenvolvida por meio
da observacdo direta das atividades do grupo estudado e de entrevistas com informantes,
para captar suas explicagdes e interpretacdes do que ocorre no grupo” (GIL, 2002, p. 53).

Assim sendo, é importante citar, que minha trajetdria de pesquisa sobre o terreiro
mencionado se efetua desde o ano de 2015, quando ao adentrar na graduacéo em Ciéncias

da Religido na Universidade do Estado do Para, sob a orientagdo da historiadora e
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antroploga Dra. Taissa Tavernard de Luca®, construi minha monografia intitulada
“Terreiro de Nagd Yemanja: um estudo sobre linhagem” 3! (SALES, 2019). Neste
trabalho analisei o processo da construcdo da linhagem de santo a partir do critério da
patrilinearidade encontrada na historia do Terreiro de Nagd Yemanja. Assim, busquei
verificar por meio de estudos etnograficos e bibliograficos, como se deu o processo de
formacéo da linhagem historica do terreiro. Um dos frutos dessa empreitada etnogréfica
foi a de manter as redes de contato com a lideranca afrorreligiosa da casa e seus filhos de
santo, contribuindo na perpetuacdo de minha escrita académica iniciada na graduacéo.

Logo, este fato pode ser lido como uma das estratégias de permanéncia no campo
para que assim seus componentes (lider religioso, filhos e filhas da familia de santo) me
ajudassem por meio de entrevistas formais e informais a subsidiar parte desta escrita,
como também da dissertacdo sobre redes de relacdo que vem sendo produzida.

De certo, pensa-se a pesquisa etnografica baseada no que Roberto Cardoso de
Oliveira (2000), diz sobre o que vem a ser trabalho do antrop6logo: “se o olhar e o ouvir
constituem a nossa percepcao da realidade focalizada na pesquisa empirica, 0 escrever
passa a ser parte quase indissociavel do nosso pensamento” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2000, p. 31). A pesquisa de campo € aplicada, entdo, com o intuito de obtencdo das
informacdes de como 0s sujeitos pesquisados constroem o discurso de preservacao de
uma “linhagem”, atrelada a suas criagdes e manutencdes de suas redes (LATOUR, 2012)
e a observacdo participativa de como esse discurso se da na pratica religiosa, tanto no
contexto ritual, quanto no social.

Assim, o presente trabalho esta dividido em trés partes: a primeira se¢do na qual
faco um breve relato de minha trajetéria-motivacdo de pesquisa e da forma como a minha
rede de relagbes académicas e pessoais Se cruzaram com o0 campo investigado.
Posteriormente, apresento o terreiro pesquisado, procurando relatar a historicidade do
Terreiro de Nagd Yemanja e, em seguida, apresento aspectos e parte dos resultados da
pesquisa de mestrado em andamento, destacando metodologia empregada (pesquisa de
campo), que se baseia na observagdo direta; captura de dudios e fotografias; entrevistas

semiestruturadas, histdria de vida e caderno de campo.

%0 Graduada em Historia pela Universidade Federal do Pard (2000), mestre em Antropologia pela
Universidade Federal de Pernambuco (2003) e doutora em Antropologia pelo Programa de Pds-Graduagéo
em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Para (2010). E referéncia quanto a tematica das religides
de matrizes africanas e sua presenga historica no Para.

31 Trabalho de Conclusdo de Curso em Licenciatura Plena em Ciéncias da Religido na Universidade do
Estado do Para no 2019 que resultou no Prémio Melhor TCC — 2018/2019.

114



Haja vista, diante dos objetivos em que a pesquisa se encontra, foi necessario se
fazer presente na comunidade, tanto em festas religiosas, como em alguns rituais internos
e observar o comportamento em torno do discurso da narrativa de sucessdo e lideranga de
um sujeito entre eles, bem como, a visdo das pessoas que interagem com 0 sistema

comunitario da casa de santo.

Lembranca e familia: o norteamento ao falar sobre familia de santo

Salve Deus!

Salve o rosario de Maria!
Sarava Encantaria!

Salve quem tem fé!
Salve quem néo tem!%?

Na pesquisa de mestrado venho trabalhando sobre familia de santo, porque
também sou acolhido e pertencente a uma. Assim, ha uma lembranca a me orientar que
atravessa 0s sentimentos atribuidos as vivéncias de familia e esta lembranca, tem como
figuracdo principal a minha mée, Francisca Vieira Santos. Uma mulher negra, mée de
quatro filnos, nascida e criada na Sacramenta, bairro periférico em Belém do Para. E
muito valido ressaltar que o sistema de relacdo familiar de minha mae, e
consequentemente minha, também perpassa as teias de a(fé)to designada pelos
encantados®® do universo afrorreligioso. Dona Francisca € filha de Se Baiano Grande®*

e Dona Mariana®, os quais estdo em minha trajetéria desde a infancia. Assim como os

32 Saudacdo de chegada entoada por Dona Mariana incorporada em minha mae. Dona Mariana é
pertencente a familia da Turquia e encantada presente nos terreiros de Tambor de Mina e Umbanda na
cidade de Belém. A ela agradego as grandes vivéncias entrelacadas pelas relagdes afetivas e devocionais
que guardo desde a infancia.

33 Descritos como seres que tiveram vida, mas que ao se encantar ndo passaram pela experiéncia da morte.
Sairam deste mundo de forma fantastica e passaram a habitar as encantarias que se localizam em lugares
geograéficos, tais como locais de matas, rios, praias (LUCA, 2015, p. 197).

34 Chamado de Baiano Grande Constantino Chapéu de Couro, conhecido popularmente como “Sed Baiano
Grande”. Considerado chefe da Familia da Baia, apresenta-se no terreiro como vaqueiro (PRANDI, 2011,
p. 264-265).

35 Encantada feminina também chamada de “Bela Turca” e “Arara Cantadeira”. Segundo Prandi (2011),
embora seja pertencente a familia da Turquia, chefiada por “Rei da Turquia”, Dona Mariana se apresenta
em outros pantedes da encantaria, por exemplo: a familia de marinheiros, linha de Cura e como princesa
(p.236).
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Orixas regentes de sua ¢ r7oa®, Yemanja® e Omolu®, deuses de forca pura, imaterial e
que evocam respeito e sabedoria ancestral.

Entre algumas conversas em nossa casa, ela me contava sobre as inumeras vezes
em que sofreu intolerancia religiosa, por possuir o que ela denomina como “dom vindo
de Deus”, vitimada pelo desconhecimento. Nascida em uma familia extremamente
catolica, seus pais nunca compreenderam suas manifestacdes medilnicas e determinadas
acOes decorrentes de seu dom, resultando em punicdes carregadas de severidades. O néo
entendimento, bem como, o costume atribuido ao tradicionalismo catdlico, vivenciado
por meus avos na década de 1960, faziam com que a minha mée sofresse as mazelas
ocasionadas pelo racismo religioso, produto de uma sociedade excludente que subjuga as
préticas e identidades afrorreligiosas, historicamente subalternizadas.

As narrativas nostalgicas que ela me presenteia dizem respeito as suas
experiéncias quando manifestadas em sua mediunidade. Desde 0s seus sete anos de idade,
sua infancia fora marcada por episddios de relacdo com o sagrado, por meio do transe
mediUnico, levando-a a incorporacao de suas entidades. Essas lembrancas que carrego em
minha caminhada provocam o entusiasmo em iniciar a pesquisa da dissertacédo falando de
minha tematica familiar, a qual denomino como norteadora das a¢fes que me levaram a
saber mais sobre familia de santo.

Hoje, entendo o poder da resisténcia e da agéncia de minha mée, junto de outras
historias de atores/sujeitos do santo. Esses individuos constroem e reconstroem suas
narrativas, isto é, sdo porta-vozes de suas proprias definicbes e mobilizadores de suas
redes de relages, pois 0 ator, no palco das dinamicas afrorreligiosas, nunca esta sozinho
ao atuar (LATOUR, 2012).

Sendo assim, nas an(dancas) de construcdo desta escrita, houve a necessidade em
realizar e fazer uso das técnicas de entrevistas, captando histérias de vida e da observacao
direta, cujo o objetivo foi o de lancar mdo de metodologia que possibilitasse levantar
dados acerca do terreiro pesquisado, bem como, sobre as motivacdes pessoais que me
levaram a escrever sobre tal, ou seja, foi necessario “sentar para aprender”, tanto sobre

eles, quanto sobre minha mae, sobre mim e sobre a vida no terreiro.

36 Significa cabeca de um médium que representa a parte sagrada de um corpo (SILVA, 2015, p. 251).

37 Orixa iorubana, compondo o pantedo das Yabas (orixas femininas). Ligada as aguas, sincretizada como
Nossa Senhora da Imaculada Conceigdo e festejada no dia 8 de dezembro, segundo o calendario cristdo
catolico (VERGER, 2002, p. 191-192).

38 Orixa iorubano também chamado de Obaluaé, ligado ao elemento da terra, da doenga e da cura.
Sincretizado com Sdo Lazaro e Sdo Roque, sendo a segunda-feira o dia da semana dedicado ao Orixa
(VERGER, 2002, p. 216).
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Na elaboracdo de estratégias para a captura dos dados, simbolizados por
memorias e vivéncias familiares, assim como minha atuacdo na area de formagdo em
Ciéncias da Religido, possibilitaram o amadurecimento de questdes sensiveis e
norteadoras de minha atividade profissional, enquanto cientista da religido, e, ao mesmo
tempo, andarilho das encruzilhadas de terreiro. Presenciadas desde a infancia, as praticas
de cura de Dona Mariana e sua performance ritualistica, suscitaram em mim varios
questionamentos resultantes da curiosidade acerca de sua forte presenca na vida de minha
mée. Assim como o sistema de ajuda que se criava em torno dos que sempre lhe

procuravam, inclusive as mies com suas criangas de colo vitimadas do quebranto®®.

O campo de pesquisa: Terreiro de Nagbé Yemanjé no bairro da Pedreira

Terreiro de Nagd lemanja

[...] Aos meus zeladores, 0 meu eterno agradecimento, admiracdo e respeito,
por tudo que fizeram por mim, que tenham, progressos, forcas e luzes nessa
estrada tdo longa que é a missdo da caridade para a humanidade.

(Trecho do registro memorialistico “Terreiro de Nagd Iemanja” escrito por Pai
Ribamar Rodrigues por volta década de 1970. Arquivo pessoal do terreiro).

A partir da compreensdo de que o terreiro estd localizado em espacgo de grande
relevancia cultural e religiosa, pois uma das hip6teses € o fato de estar localizado na
Pedreira, conhecido como bairro “do samba e do amor”, e também ser um dos bairros de
maior concentracdo de terreiros de matrizes africanas na regido metropolitana de Belém,
registrado desde a década de 1970, por intelectuais como bairro “famoso pela exceléncia
de seus terreiros de macumba (batuque, candomblé, etc.), parques de bois bumbas e
terreiros de festas populares” (TUPINAMBA, 1973, p. 13).

Deste modo, é importante citar que o referido bairro € conhecido por reunir fatos
historicos que remetem a uma grande relacdo com o samba. Sendo inclusive o bairro em
que se encontra o0 sambodromo de Belém — Aldeia de Cultura Amazonica Davi Miguel —
localizado na Avenida Pedro Miranda (uma das principais avenidas do bairro). O nome
Pedreira foi atribuido devido ao grande nimero de pedras encontradas na localidade
(NEGRAO, 2014, p. 62).

Trata-se, inclusive de um dos bairros da grande Belém com maior concentracao
populacional e também o bairro que mais reine povos tradicionais de matrizes africanas

na cidade. Percebo que a permanéncia dos povos de terreiros neste espago urbano é

39 Geralmente tem-se como sintomas febres, molezas e mal-estar, resultado de um mau-olhado de uma
pessoa sobre a outra, sendo mais comum em criancas (SILVA, 2015, p. 254).
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bastante diversa, uma vez gque por todo o bairro, podem-se encontrar varios terreiros de
candomblé, tambor de Mina, umbanda e casas com praticas da pajelanca cabocla.

Nos estudos feitos sobre a histdria do negro no Para, Vicente Salles refere-se ao
processo de transferéncia do povo negro do bairro de Umarizal para outros bairros
periféricos de Belém, incluindo o bairro da Pedreira. Na obra “O Negro no Para sob
regime da escraviddo” (1971), ao referir-se sobre a caracteristica cultural e religiosa dos
bairros ocupados pela populacdo negra no contexto historico de “dispersdo” do centro da

cidade, o autor nos aponta a seguinte afirmacéo:

Que desse bairro irradiou-se a cultura negra, como outrora fora um ponto de
convergéncia, depois a populagéo negra fora dispersada, for¢ada a se transferir
para a periferia da cidade que se modernizava. O nicleo se desfez e o negro se
espalhou por outros bairros: Pedreira, Guama, Jurunas, Cremagao, Sacramenta,
Vila da Barca, etc... Nesses bairros, hoje encontramos os terreiros de
macumba, o antigo batuque e o babagué, modernizado, sincretizado com o
tambor-de-mina do Maranh&o, o candomblé da Bahia e a umbanda carioca, e,
ainda, alguns tracos da pajelanca cabocla (SALLES, 1971, p. 190-191).

Logo, podemos perceber que a presenca da casa de santo pesquisada dentro do
bairro da Pedreira se d& também por conta do processo historico de urbanizacdo da cidade
de Belém e com isso, a transferéncia das praticas religiosas e culturais dos povos negros
que outrora eram realizadas em bairros centrais — como o bairro do Umarizal — para
bairros periféricos. Cito também a presenca da Federacdo Espirita Umbandista e dos
Cultos Afro-Brasileiros (FEUCABEP) no bairro citado. Esses dados de pesquisa
corroboram com dialogo entre 0 espaco e seus sujeitos que conosco conversam. Haja vista
que compreendo o terreiro como um espaco afrorreligioso também comunicador e reflexo

de uma rede de relagdes sociais humanas e ndo humanas (LATOUR, 2012).
Sujeitos/Atores - Terreiro de Nagd Yemanja

Sobre parte dos resultados identificados por meio da metodologia da vivéncia e
idas ao campo de pesquisa, pude constatar na historicidade da casa, caracteristicas e
sujeitos/atores que atuam marcantemente nas experiéncias afrorreligiosas dos
sujeitos/atores da casa de santo.

Um dos apontamentos seria a de que caracteres e dizeres relacionados a caridade
e a fé sdo considerados também valores que norteiam os alicerces de fundacéo do Terreiro

de Nagd Yemanja. Segundo consta nos arquivos pessoais do terreiro, Pai Ribamar
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Rodrigues adentrou na umbanda no dia 23 de abril do ano de 1965 tendo como mae de
santo Inez Teixeira, belenense e umbandista conceituada. Seu terreiro chamava-se
Terreiro de Umbanda Omolocd “Pai Jodo de Angola”, hoje extinto. Na casa de culto,
eram exercidas suas funges com base na religido Omolocd®, nos idos da década de 1960.
Com o falecimento de Mae Inez, Pai Ribamar passou a aderir aos rituais do Tambor de
Mina Nag0, tornando-se mineiro.

Outra personagem importante no pantedo de fundacdo historica do terreiro foi
Mé&e Margarida Queiroz, mae bioldgica de Pai Ribamar Rodrigues. Mulher negra e de
meia idade, era conhecida por suas atividades umbandistas no bairro da Pedreira.
Margarida Queiroz, juntamente com o seu filho, iniciou seus trabalhos meditnicos com
uma Seara de Umbanda*! denominada “Fé, Esperanca e Caridade”, nome inicial do que
hoje se configura no Terreiro de Nagb Yemanja.

Neste espaco, eram realizados pequenas atividades através de passes*’, banhos
com ervas e consultas espirituais. Em 1974, José Ribamar preparou-se na nagdo Omolocd,
na casa da Mé&e Inez Teixeira. Com o falecimento desta, em meados da década de 1980,
o fundador da casa tirou o vumbi*® e aderiu a0 Tambor de Mina Nagb na casa de Pai
Benedito Saraiva, no Terreiro de Nagd Santa Barbara, também situado na Travessa

Humaita, bairro da Pedreira.

IMAGEM 01: Pai Benedito Saraiva, Pai Ribamar Rodrigues (ao centro) e Mae Margarida Queiroz. Arquivo pessoal
do Terreiro de Nagd Yemanja. Acesso em fev. de 2023.

40 Tem seu culto de origem nas praticas ritualisticas da nagdo angola (LUCA, 2010, p. 241). Segundo SILVA
(2018), seria uma religido que “organizou-se majoritariamente na Zona da Mata em Minas Gerais, no estado do
Rio de Janeiro, no nordeste do estado de Sdo Paulo e em parte do Espirito Santo; 0 nome é de origem ioruba e
existem varias opinides a respeito de seu significado” (SILVA, 2018, p. 09).

41 Casa onde os cultos afrorreligiosos sdo caracterizados pelas praticas ritualisticas da umbanda.

42 Preces espirituais com imposicdo das m&os na cabeca do consulente, podendo ser realizada pelo médium
dirigente da casa ou por caboclos incorporados em seus “cavalos”.

43 Ritual feito apds um periodo de um ano ou mais da ceriménia fanebre do pai ou mae de santo falecido (a).
Cerimonia ¢ realizada nas pessoas que foram iniciadas pela pessoa que morreu para que se tire a “mao do morto
da cabeca do iniciado”.
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Esta fotografia realizada por ocasido do deka* de Pai Ribamar Rodrigues, nos
idos do ano de 1983, retrata 0 sentimento familiar tanto ritualistico (santo) quanto social
(biologico). Visto que um dos agenciamentos atribuidos a Ribamar Rodrigues, era o do grande
respeito e afeto aos seus familiares. A familia bioldgica entrelaca-se com a familia ritualistica
criada a partir do teor religioso. Em face do 6bito de Pai Ribamar Rodrigues em 1994, seu
filho bioldgico, Fernando Rodrigues, assumiu a responsabilidade pelo terreiro, realizando sua
feitura no ano de 1996, na mesma casa de santo liderada por Pai Benedito Saraiva, no referido

Terreiro de Mina Nag6 Santa Barbara em que seu pai foi feito.
———

IMAGEM 02: Pai Fernando ainda crianga acompanhando Pai Ribamar Rodrigues no Terreiro de Nagd

Santa Bérbara. Arquivo pessoal do Terreiro de Nagb Yemanja. Acesso em fev. de 2023.

O ato do sentar para aprender € um ato ancestral. A foto acima, realizada nos
espacos sagrados do terreiro fundado por Pai Benedito Saraiva (Terreiro de Nagd Santa
Barbara), retrata o poder simbolico de um pai ensinando (na pratica) o seu filho a
importancia do sentar para aprender. Ambos sentam, aprendem e hoje me ensinam.

Assim, ao dar continuidade a hierarquia no santo, no ano de 1996, Pai Fernando,
quando tinha 21 anos, realizou sua feitura sendo consagrado babalorixa®*® sete anos

depois, no ano de 2003. Tais informacdes sintetizam as narrativas que 0 campo me

44 Cargo conferido ao religioso, atribuindo a ele o titulo de pai de santo. Neste ritual recebe-se a
autorizacdo a abrir sua propria casa de santo e formar sua familia.
45 0 mesmo que Pai de Santo.
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apresentou como parte da historia de fundacao da casa e 0s sujeitos que compuseram esse
grande sistema de relagéo intragrupais (LIMA, 2003). Nessas conversas sdo enfatizados
os discursos de descri¢Bes histdricas, atribuindo o peso simbolico do tradicionalismo
mineiro que pertence a raiz familiar do Terreiro de Mina Nagd Yemanja e, por
conseguinte, faz referéncia sua insercdo a prépria histdria de origem do Tambor de Mina
no estado do Para (SALES, 2021).

Considerac0es finais

A realizacdo deste relato, pretende também tornar o campo de estudos das
Ciéncias da Religido ainda mais rica em métodos de luta contra as mais diversas formas
de racismo religioso para com os povos tradicionais de matriz africana na Amazonia.
Visto que 0 racismo religioso busca “moldar uma sociedade em que as praticas nao
eurocentradas, a que incluo as religides afro-brasileiras, mas ndo so, sdo discriminadas,
criminalizadas e perseguidas seja de forma normativa” (OLIVEIRA, 2017, p. 48),
inclusive epistemologicamente. E neste sentido, é necessario também construir
alternativas de dialogos cientificos sobre conceitos importantes para o processo de
construcdo de conhecimento dentro do contexto académico, dando énfase ao aprendizado
da escuta e do respeito para com estes povos. Dado que, a partir do momento em que se
estuda as religides de matriz africana como fator cultural e social, por meio de contato
com o campo, ha a possibilidade de reflexdes encabecadas pela tematica do combate a
cultura racista existente no processo de formacdo nestas areas de construcdes

metodoldgicas.
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A etnografia na pesquisa em Linguistica Aplicada: algumas reflexdes teérico-
metodoldgicas

Ethnography in Applied Linguistics research: some theoretical-methodological reflections

Ana Paula Simdes Pessoa
UFSC-Universidade Federal de Santa Catarina
Floriandpolis-Brasil

Resumo: O presente artigo discute a etnografia como escolha tedrico-metodolégica para a
pesquisa em Linguistica Aplicada no Brasil. Para isso, te¢co algumas consideracfes sobre a
etnografia como método de pesquisa e apresento algumas transcri¢cdes de episodio interacional
flagrado em sala de aula de uma escola bilingue portugués-inglés, propondo que a analise de
dados de praticas de linguagem em articulagcdo com o trabalho de campo de natureza etnografica
potencializa o entendimento adequado das ac¢des situadas. Argumento que a aproximagéo a
perspectiva dos participantes sobre o que ocorre em um dado momento e cenario interacionais
precisos, evitam conclusdes precipitadas e estabelece conexdes com estruturas sociais escolares.
Por fim, destaco a valorizagdo do olhar circunstanciado na pesquisa em esferas de atividade
escolares.

Palavras-chave: Etnografia da Linguagem; Linguistica Aplicada; Educagdo Basica.

Abstract: This article discusses ethnography as a theoretical-methodological choice for research
in Applied Linguistics in Brazil. For this, | made some considerations about ethnography as a
research method and present some transcripts of an interactional episode observed in Portuguese-
English bilingual school, proposing that the analysis of language practice data in conjunction with
ethnographic fieldwork strengthen proper understanding of situated actions. The argument that
the approximation to the perspective of the participants about what happens at any given moment
and precise interactional scenario, prevents connections with school social structures from being
precipitated and established. Finally, I highlight the appreciation of the detailed view in research
in spheres of school activity.

Keywords: Ethnography of Language; Applied Linguistics; Primary Education.
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Introducéo

Entrar em um grupo social, seja ele uma escola, uma instituicdo, um grupo de
lingua minoritéria, com o intuito de realizar uma pesquisa, pode parecer algo ordinario
para nos inseridos em um programa de pos-graduagdo. Levamos conosco nossa posi¢ao
de pesquisadores, 0 que, muitas vezes, pode nos colocar em uma posi¢ao superior por
representarmos uma instituicao reconhecida socialmente.

No entanto, entrar no “territério do outro” (CAVALCANTI, 2006) exige muito
mais do que isso. Desenvolver pesquisa na escola, ela como locus de construcdo de
praticas sociais e de discursos dos préprios atores sociais que compartilham esse espaco,
é um desafio inquietante e inspirador, 0 que gera a necessidade de compreensdo
aprofundada do espago escolar.

Neste sentido, o objetivo desde artigo é refletir sobre a contribuicéo da etnografia
para a investigacdo da educacdo em linguagem no ambito da Linguistica Aplicada (LA).
Para isso, pretendo discutir alguns pressupostos tedrico-metodoldgicos advindos da
etnografia para, com esse olhar, problematizar o papel do pesquisador em investigacoes
de cunho qualitativo tendo como contexto especialmente a escola.

Essa discussao que proponho resulta, em termos metodoldgicos, da pesquisa que
desenvolvo nos ultimos anos em um contexto plurilingue no Sul do Brasil. *¢ Para tanto,
inicialmente discuto a pesquisa de cunho etnografico como opc¢éo tedrica. Na sequéncia
apresento a relacdo e importancia da etnografia e os estudos da linguagem,
problematizando interacBes de uma sala de aula bilingue portugués-inglés. Por fim,

apresento a relevancia da etnografia para estudos linguisticos.

A pesquisa etnografica como op¢ao metodoldgica em estudos da linguagem

Os métodos etnograficos de pesquisa surgiram, inicialmente, na antropologia,
embora outras areas de estudos, como a propria linguistica, utilize-os e os ressignifique
para seus propésitos cientificos (HYMES, 2001 [1974]). No entanto, ha antrop6logos que
consideram a etnografia “um método especifico (e exclusivo?) da pesquisa
antropologica”, apresentando certa relutancia na aceitagdo de que variadas areas de
pesquisa se apropriaram dessa orientagdo metodologica, conforme salientam Garcez;
Schulz (2015, p. 21).

% Projeto aprovado sob o Certificado de Apresentacio de Apreciacdo Etica n° 56692222.1.0000.0121.
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O emprego antropoldgico classico do termo etnografia tem caracterizando-a como
uma atividade de pesquisa que requer o convivio, por Varios anos, do pesquisador na
comunidade alvo de pesquisa, “aprendendo a lingua e aplicando método e teoria rigorosos
a coleta de dados” (STREET, 2014 [1995], p. 65). Linguistas aplicados, nesse sentido,
podem se mostrar cautelosos com relacéo a afirmacéo de realizarem etnografia. Porém,
h& uma via de méo-dupla, na qual a etnografia e a linguistica se beneficiam mutuamente,
e que valida a abordagem etnogréafica na pesquisa linguistica, partindo da relacdo entre
fendmenos sociais a linguagem e fendmenos da linguagem ao contexto social. Tendo a

clareza do devido uso da etnografia no campo da linguistica, uma vez que:

Apreciamos o legado e a pratica antropoldgica, mas ndo somos antropélogos.
Tampouco encontramos muito nossos colegas antrop6logos no Brasil que
tenham interesse ou mesmo apreciacao pelos “detalhes da comunicag@o”, mas
temos a conviccdo de que a etnografia que fizemos nos fundamenta e qualifica
para a interlocucéo com os profissionais com quem interagimos, N0 NOSSo caso
professores e outros agentes educacionais na escola, na administragdo escolar,
em organizacdes e na academia (GARCEZ; SCHULZ, 2015, p. p. 24).

Apesar de utilizar a etnografia para a geracdo dos registros de pesquisa e para o
olhar atento ao contexto pesquisado, destaco que ela pode ndo contemplar a analise
“completa” da vida das pessoas (cf. BARTON; HAMILTON, 2004). Como observa
Street (2014 [1995], p. 65), a etnografia, em pesquisas voltadas a educacdo e a questdes
sociolinguisticas, é adotada como uma orienta¢cdo metodoldgica e de conduta com relacéo
ao tratamento dos registros de pesquisa gerados para a “observagao atenta e detalhada das
interacdes em sala de aula” e, as vezes, fora dela.

Os procedimentos metodologicos da etnografia preveem a insercdo do
pesquisador no campo, como um observador participante, permanente e reflexivo,
ouvindo 0 que acontece nesse meio. Street (2014), ressalta que o trabalho de campo
constitui um processo constante de observacdo, anotacdo, leitura, reflexdo, novas
observacOes e anotacdes a fim de compreender o cenario em estudo, a vida diaria dos
participantes, as praticas sociais e 0 ambiente sociocultural objeto da pesquisa.

O olhar circunstanciado ao contexto pesquisado, do ponto de vista epistemoldgico
e metodologico, tem se revelado como uma possibilidade de privilegiarmos, na condugéao
das nossas investigacfes, os significados sociais intrinsecos nos usos da lingua
(BLOMMAERT; DONG, 2010). Essa postura implica rejeitar a conduta de pesquisa que
“determina” como padrdes sobre a lingua e suas praticas letradas “devem ser”. Para entdo
admitir um olhar sensivel sobre como as linguas e 0s letramentos realmente séo praticados

em dado grupo social.
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Desse modo, com base em Canagarajah (2006), afirmo que os métodos de
pesquisa da etnografia relnem consideraveis avangos para o debate politico sobre as
linguas e seus falantes, contestando a tradicdo positivista de estudos linguisticos.

A opcao pela pesquisa etnografica representa um caminho para gerar compreenséo
mais detalhada e aprofundada sobre o campo de estudo, uma vez que o desenho
metodologico desse tipo de pesquisa é mais flexivel e sensivel ao contexto social, como
afirma Erickson (1990). O estudo etnografico nos permite ouvir as vozes das pessoas
participantes da pesquisa, no intuito de compreender os conhecimentos produzidos
localmente, bem como, as a¢des e efeitos de suas interacdes.

Nessa perspectiva, partimos do principio de que as pessoas participantes sdo
sujeitos sdcio-historicos (MOITA LOPES, 2006) que se ressignificam identitariamente e
modificam seu meio a partir do engajamento em préaticas sociais. Nessa premissa, entendo
toda pratica de lingua(gem) como prética social (FABRICIO, 2006; MOITA LOPES,
2006, 2013; PIRES-SANTOS et al., 2015; SANTOS; JUNG; SILVA, 2019;
SIGNORINI, 1998) e performética (AUSTIN, 1975; BAUMAN; BRIGGS, 1990;
PENNYCOOK, 2010) devido ao seu carater dindmico e indissociavel do contexto social
em que ocorre.

No campo da politica linguistica, entdo, as contribuicdes dessa orientacdo
metodoldgica sdo significativas para o desenvolvimento de trabalhos preocupados em
compreender 0s contextos, agentes sociais e processos da politica linguistica, como sua
criacdo, interpretacdo e apropriacdo, além das politicas oficiais e ndo-oficiais, a relacéo
entre a politica e a pratica (JOHNSON; RICENTO, 2013).

Os trabalhos em politica linguistica, assim, adotam uma orientacdo sensivel ao
campo social para reconhecerem que questBes sobre lingua, identidade e atitudes
linguisticas sdo de carater ideoldgico e resultam em politicas variadas, dificeis de prever
(CANAGARAJAH, 2006).

Nesse cenario, é possivel encontrar subsidio na area da Linguistica aplicada (LA)
em didlogo com a Sociolinguistica, Antropologia da Linguagem e a Educagdo para
problematizar a lingua(gem) a partir da discussdo de ideologias de lingua, sujeito, cultura
e conhecimento que atravessam as relagdes sociais no ambiente educacional.

A fim de responder as demandas emergentes no contexto deste estudo, assumo as
implicac@es politicas e éticas das pesquisas em LA (FABRICIO, 2006; MOITA LOPES,
2006; SANTOS; JUNG,; SILVA, 2019) e o comprometimento em formular teorizagoes
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para entender as epistemologias do contexto e propor alternativas para as necessidades

locais.

Etnografia, linguagem e educacéo

A conexao entre etnografia, linguagem e educacdo apresenta dois campos de
pesquisa: estudos etnograficos sobre o uso da linguagem em contexto educacional e
estudos etnograficos em sala de aula na qual a linguagem é ensinada. Em ambos os
cenarios, a linguagem é fonte principal de geracdo de dados. Heller; Pietiainen; Pujolar
(2018), por exemplo, utilizam o termo critical ethnographic sociolinguistics para explicar
0 papel da linguagem na construcdo de relagdes sociais desiguais que moldam nosso
mundo. Em termos préaticos, a etnografia tem sido entendida como a representacéo do dia
a dia dos participantes de um determinado grupo, embasada nas delimitacdes tedricas
mencionadas nas se¢oes anteriores.

A fim de ilustrar as discussfes que tenho tecido neste trabalho, apresento agora
alguns exemplos de interagcbes que aconteceram durante a interagdo entre professor e
alunos em uma sala de aula bilingue portugués-inglés. Os recortes a seguir foram gerados
a partir da observacdo- participante de multiplos significados atribuidos as experiéncias
cotidianas pelos préprios participantes do estudo, possibilitando a descricdo e o
entendimento da natureza complexa e contextualizada dos eventos sociais dessas
experiéncias (ANDRE, 1995).

Assim, entendo que interpretar o contexto de estudo a partir das observacbes
prolongadas permite, ao pesquisador, compreender certas acdes vivenciadas pelos atores
sociais sob suas proprias perspectivas.

A partir da minha observacdo de uma atividade em grupo durante uma aula de
matematica, percebi que, apesar de estar em uma sala de aula bilingue portugués-inglés,

a presenca de uma perspectiva monolingue é marcante, como exemplifico no excerto 01.

Excerto 01 Student: Olha, ali ttm 4 meninos e 2 meninas;

Teacher Arthur: There are 4 boys and 2 girls.

Student: Isso! There are 4 boys and 2 girls. E ali tem 04 boys.
Teacher Arthur: And there are 04 boys.

Student: And there are 04 boys (Diario de campo — didlogo entre

professor e alunos, 15/09/22)
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Mesmo tendo entendido a fala do aluno, o professor pediu que ele repetisse em
lingua inglesa, o que havia falado em portugués. A fala do aluno em portugués foi
desconsiderada, como se ndo houvesse sentido ou espaco naquele momento, pois a aula
em questdo era em inglés. Trago essa perspectiva para tensionar as ideias de
aprendizagem e percepcdes de como os repertérios linguisticos sdo (re)construidos na
experiéncia escolar.

Alinhada a Heller (1999), € possivel dizer que a escola apresenta normas rigidas
de linguagem, utilizadas para monitorar e moldar a producdo linguistica dos alunos.
Notamos no trecho acima, que o professor faz uso dessa norma por meio de uma técnica
chamada request, na qual é falado na lingua alvo — neste caso inglés — o que o aluno disse
na lingua materna — nesse caso 0 portugués — e o mesmo deve repetir na lingua alvo.
Situacdes como esta estavam presentes em todas as aulas acompanhadas durante a
geracdo de dados. Segundo o teacher Athur, no excerto, 02:

Excerto 02: desde o treinamento somos orientados a utilizar o request
como estratégia para que o aluno utilize ao maximo o inglés. Temos
que fazer isso em todos 0os momentos que os ouvimos falar em
portugués. As vezes é dificil, pois sdo muitos alunos falando ao mesmo
tempo, mas sempre que percebo, tento seguir a metodologia. (Diario
de campo — didlogo entre professor e alunos, 27/09/22)

A partir da fala do teacher Arthur, noto que o professor precisa estar atento ao uso
do portugués para que possa utilizar as técnicas e estratégias da metodologia pré-
estabelecida, retomando a ideia de monitoramento, apresentada por Heller (1999). Para a
autora, essa questdo é tdo presente na escola que os alunos procuram “meios” de se
manifestarem em outra lingua que nao seja o inglés. Esses “meios” ela chama de espagos,
gue ndo sdo necessariamente geograficos. Os espacos oficiais e publicos da escola sdo
chamados de “front-stage space”, enquanto os lugares privados sdo chamados de “back-
stage space” (HELLER, 1999, p. 122).

No contexto aqui apresentado, o front-stage space sdo as aulas do bilingue, ou
seja, 0s momentos que os alunos tém com o professor bilingue. Nesses momentos 0s
estudantes ja sabem que precisam falar em inglés, e caso precisem conversar em
portugués, fazem isso no back-stage space, isto €, cochichando entre eles ou utilizando a
lingua nos intervalos e em outras aulas. Vejamos a seguir outro exemplo, no excerto 03,
ainda envolvido na atividade anteriormente mencionada:

Excerto 03: Student 1: aquele grupo esta perdendo;

Student 2: ndo, voceés estdo na frente sé por um ponto;
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Student 1: mas eu sei que todo mundo vai ganhar;

Teacher Arthur: ei! [chamando a atencdo do aluno 1]. Ok, if the group
speaks in Portuguese and if [ see, it’s not “teacher, fulano is speaking
in Portuguese”, I don’t care. But if I see the group speaking in
Portuguese, the group is going to lose one point, ok? [olhando para o0s
dois alunos que iniciaram a conversa em portugués e franzindo as
sobrancelhas] ok?. (Diario de campo — didlogo entre professor e
alunos, 15/09/22)

Além da questdo do monitoramento apresentado anteriormente, notamos neste
exemplo que o professor tem a autoridade de controlar os turnos de conversa, ou seja, ele
é quem considera quais serdo as interacdes validas, bem como, a qualidade delas. Outra
vez percebemos uma perspectiva pejorativa do uso do portugués, mesmo em uma sala
“dita” bilingue.

Para Heller (1999), tal situacdo pode ser chamada de ideologia do bilinguismo
como um paralelo monolingue. Nesta perspectiva, discutida também por Garcia; Wei
(2014), ha a separacdo entre as duas linguas — portugués e inglés — de acordo com o
professor e/ou hora do dia na escola. Nos momentos com o professor do bilingue, os
alunos ja sabem que devem interagir apenas em inglés, e que as manifestacGes em
portugués devem ser feitas sem que o professor veja/escute — back stage space.

As discussdes apresentadas chamam atencdo para outro ponto: o tipo de
bilinguismo empregado neste contexto e qual a ideologia que ele carrega. Em um
encontro com Amanda, integrante da equipe administrativa da escola, perguntei o0 que as

fizeram pensar em trazer o bilinguismo para a escola. Vejamos a seguir o excerto 04.

Excerto 04: Estamos vivendo em um mundo que o inglés esta presente
em todo lugar. Muitos pais tém procurado esse diferencial nas escolas,
as instituicdes tém se qualificado cada vez mais e retomado a
responsabilidade do ensino de inglés. Precisdvamos nos manter dentro
desse mercado também. Foi muito tempo de conversa e didlogo até a
decisdo de nos tornarmos bilingue, um projeto que exigiu muitas
reunides e reflexdes. (Conversa presencial na escola Amanda,
integrante da equipe pedagdgica e administrativa, em 22/11/22)

A partir dessa fala vemos a preocupacdo de Amanda e das demais colaboradoras
em acompanhar as mudancas em relacdo ao ensino de inglés na escola. Por outro lado,
gostariamos de problematizar alguns pontos sobre o trecho acima. Quando questionamos
a motivacdo em trazer o ensino bilingue para a escola, ndo mencionamos uma lingua

especifica.
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Porém, a partir da fala citada acima, o motivo € que essa lingua deveria ser adotada
por ser a lingua “presente em todo o lugar” (AMANDA, 2019, entrevista). Essa visdo ¢
fruto de uma invencdo da lingua por parte de um processo colonial e nacionalista
(MAKONI; PENNYCOOK, 2007). Para os autores, o inglés como lingua franca é uma
criagdo promovida para beneficiar o capitalismo global e a ideologia neoliberal. Pode-se
relacionar a afirmacdo dos autores a esperanca de Amanda em matricular novos alunos
na escola a partir de uma proposta bilingue. Entendemos que para ela, o bilinguismo a
que estava se referindo, era a lingua inglesa.

Tais reflexdes foram possiveis a partir da perspectiva metodoldgica da etnografia.
As subjetividades das pessoas participantes foram trazidas como centrais para a pesquisa
e esse movimento resultou em pressupostos tedricos construidos e reformulados durante
0 estudo, 0 que € caracteristico da pesquisa etnografica (FABIAN, 2006; SANTOS;
JUNG; SILVA, 2019; PEIRANO, 2014; PIRES-SANTOS et al., 2015).

Embora o recorte deste trabalho ndo seja diretamente intervencionista, tenho
consciéncia de sua dimensdo politica, uma vez que pretende de alguma forma ecoar no
cenario pesquisado. Além disso, 0s excertos aqui apresentados pertencem a um discurso
social, e 0 meu papel enquanto pesquisadora foi anotar esse discurso, transforma-lo de
acontecimento passado em relato inscrito que pode ser consultado ap6s 0 momento de
sua producéo.

Ainda na mesma direcdo, trabalhar a etnografia no estudo da pratica escolar
permite, a partir da observagdo-participante, entrevistas e diario de campo, “documentar
0 ndo-documentado” (ANDRE, 1995, p. 41), oportunidade de compreender o contexto a
partir das interacGes e comportamentos das pessoas participantes e de suas interpretacoes

sobre as proprias acoes e dos demais no meio social.

Considerac0es finais

Nas pesquisas etnogréaficas as subjetividades das pessoas participantes sao trazidas
como centrais para 0 estudo e esse movimento resulta em pressupostos tedricos
construidos e reformulados durante a investigacdo. As contribui¢des dessa orientacao
metodoldgica sdo significativas para o desenvolvimento de trabalhos preocupados em
compreender 0s contextos, agentes sociais e processos da politica linguistica, como sua
criagdo, interpretacdo e apropriacdo, além das politicas oficiais e ndo-oficiais, a relacéo

entre a politica e a pratica.
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Os trabalhos, assim, adotam uma orientacdo sensivel ao campo social para
reconhecerem que questdes sobre lingua, identidade e atitudes linguisticas sdo de carater
ideoldgico e resultam em politicas variadas, dificeis de prever.

Essa abordagem metodoldgica, portanto, contribui com o processo de pesquisa
quanto a observacdo de multiplos significados atribuidos as experiéncias cotidianas pelos
proprios participantes do estudo, possibilitando a descri¢do e o entendimento da natureza
complexa e contextualizada dos eventos sociais dessas experiéncias.

Assim, dentro do contexto de estudos que tenho desenvolvido, a abordagem
etnografica contribui, mais diretamente, para a reflexdo: (I) da cultura de letramento
escolar, observando as préticas de linguagem e suas relagcdes com as identidades; (1) das
tensbes entre politicas municipais e as préaticas escolares; (I1l) das interpretacdes das
politicas linguisticas municipais concretizadas nas acdes corriqueiras na sala de aula; e
(V) das praticas de letramentos locais e dominantes nas linguas que circulam na escola

A partir das discussdes tecidas neste trabalho, procurei destacar o papel que a
pesquisa de cunho etnografico pode desempenhar nos estudos da linguagem em contexto
escolar. A complexidade dos eventos sociais estuados exige que o pesquisador tenha em
mente que a etnografia, como processo de investigacdo, requer, além das técnicas e
instrumentos de pesquisa, reflexdo permanente. Para isso, apresentei algumas interacdes
entre professor-aluno em contexto bilingue portugués-inglés analisadas a partir da
etnografia, destacando 0 modo como essas investiga¢es podem contribuir para a reflexdo
acerca da linguagem.

Acredito que, discussbes sobre questbes metodoldgicas sobre estudos da
linguagem que adotam etnografia sdo necessarias para chamar atengdo sobre a natureza
desse tipo de investigacao.

Um dos principais objetivos em desenvolver pesquisas sob essa ética reside na
preparacdo da comunidade escolar de modo que todos nela envolvidos possam ter
instrumentos e argumentos para implementar suas politicas locais. Acredito que o fato de
investigar as amarragfes que compdem e emaranham as teorias e praticas locais é um
caminho que pode vir a fazer a diferenca na vida de todos aqueles envolvidos com
educacdo e linguagem, uma vez que a comunidade é ouvida e tem papel ativo em todo o
desenvolvimento da pesquisa.

Por meio de longos periodos de observacao, entrevistas, diarios de campo e outros
registros, é possivel lidar com a rotina e com a vida habitual da escola, trazendo a tona

questdes especificas de cada contexto, examinando comportamentos e praticas de sociais.

132



Por meio do recorte aqui apresentado, pude problematizar um dos aspectos fundamentais
no desenvolvimento de uma pesquisa com viés etnografico. Meu objetivo foi o de
registrar um percurso possivel que, na sua singularidade, pode suscitar ecos que
contribuam para a construcdo de outras trajetorias de pesquisa envolvendo sujeitos e

questdes de linguagem na educacéo basica.
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Fundamentos metodoldgicos em Linguistica Aplicada: uma investigagdo sobre
letramentos académicos em linguas adicionais

Methodological foundations in Applied Linguistics: a research on academic
literacies in additional languages

Fernanda Lopes Silva Ziegler
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM)
Santa Maria/RS-Brasil

Resumo: Este artigo apresenta fundamentos metodolégicos para o desenvolvimento de uma
pesquisa critica em Linguistica Aplicada que versa sobre o papel dos letramentos académicos em
linguas adicionais para a internacionalizacdo da educacédo superior. Para tanto, o estudo, filiado
ao projeto de pesquisa guarda-chuva “Nucleo de Estudos sobre Letramentos Académicos”
(HENDGES, 2021), adota um enquadramento tedrico e metodoldgico interdisciplinar ao
combinar perspectivas da Linguistica Aplicada e de areas afins. Desse modo, em consonancia
com um Viés critico, o estudo se baseia em fundamentos abrangidos pela Anélise Critica de
Género (MOTTA-ROTH, 2008; MOTTA-ROTH; HEBERLE, 2015), Analise Critica do Discurso
(FAIRCLOUGH, 1985; 2001) e Etnografia (WATSON-GEGEO, 1988; TELLES, 2002) para
investigar os Letramentos Académicos (LEA; STREET, 1998; 2006).

Palavras-chave: Fundamentos Metodoldgicos; Linguistica Aplicada; Letramentos Académicos.

Abstract: This article presents methodological foundations for the development of a critical
research in Applied Linguistics that deals with the role of academic literacies in additional
languages for internationalization of higher education. For this purpose, the study, affiliated to
the umbrella research project “Nucleus of Studies on Academic Literacies” (HENDGES, 2021),
adopts an interdisciplinary theoretical and methodological framework by combining perspectives
from the Applied Linguistics and related areas. Therefore, in accordance with a critical bias, the
study is based on foundations encompassed by Critical Genre Analysis (MOTTA-ROTH, 2008;
MOTTA-ROTH; HEBERLE, 2015), Critical Discourse Analysis (FAIRCLOUGH, 1985; 2001)
and ethnography (WATSON-GEGEO, 1988; TELLES, 2002) to investigate the Academic
Literacies (LEA; STREET, 1998; 2006).

Keywords: Methodological Foundations; Applied Linguistics; Academic Literacies.
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Introducéo

Vivemos um tempo de profundas exigéncias por mudangas e transformagao
(LILLIS; SCOTT, 2007; FIAD; LILLIS, 2019; STAMATOPOULOU, 2023) que
impactam nossas vidas e, consequentemente, as linguagens necessarias para a constru¢ao
de sentido nas esferas profissional, publica e privada (NEW LONDON GROUP, 1996).
De acordo com Stamatopoulou (2023, p. 195), “a linguagem estd no centro de quem
somos, como nos identificamos, como vemos nosso lugar no mundo e como nos
conectamos € nos comunicamos com os outros”.

Desse modo, a comunicagdo em inglés como lingua adicional se constitui como
uma oportunidade de o individuo estabelecer didlogo com o mundo, possibilitando dar
conhecimento de si (MOTTA-ROTH; SELBACH, 2022) e de sua comunidade. Em
tempos de globaliza¢do e de internacionalizagdo, instituicdes de ensino, como € o caso
das universidades, reconhecem que “agdes precisam ser estimuladas, visando ao
desenvolvimento das linguas estrangeiras como veiculos para acesso ao conhecimento
produzido” (ABREU-E-LIMA et al., 2016, p. 20-21).

Embora seja comum nas institui¢des de ensino a pratica orientada por atividades
instrumentais, fruto de acdes individuais e desarticuladas, compreende-se que a
internacionaliza¢do da educacdo superior seja concebida por um viés critico, isto €, que
seja uma estratégia de mudancga e de justiga social em contextos educacionais de paises
em desenvolvimento como o Brasil (SILVA; XAVIER, 2021).

Nesse sentido, os letramentos académicos (doravante LACs), enquanto praticas
de leitura e escrita nas disciplinas (LEA; STREET, 1998), oferecem uma nova perspectiva
para o estudo das praticas do ensino superior, a medida que evidenciam questdes sociais,
de identidade, poder, autoria, entre outras (HILSDON; MALONE; SYSKA, 2019).

Assim, a perspectiva dos LACs em linguas adicionais com vistas a
internacionaliza¢do da educagdo superior parece fundamental para a formagdo de
cidadaos criticos e conscientes nas diferentes esferas da vida, em contextos distintos, em
funcdo das novas exigéncias sociais, comunicacionais, econOmicas, culturais e
linguisticas.

Para Ferreira, Hendges e Scherer (2020), os LACs em linguas adicionais tém papel
primordial dentro das politicas de internacionaliza¢do do ensino superior, e essa demanda

tem pressionado o campo da Linguistica Aplicada (LA) a debater conceitos, principios e
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pedagogias de desenvolvimento dos LACs.

Com base nesse contexto, o objetivo deste estudo ¢ apresentar fundamentos
metodoldgicos para o desenvolvimento de uma pesquisa critica em LA que versa sobre o
papel dos LACs em linguas adicionais para a internacionalizagdao da educacao superior,
sob o ponto de vista dos discursos dos participantes*’. Para isso, perspectivas e
abordagens da LA e de areas afins, como a sociologia e a antropologia sdo combinadas
em um enquadramento tedrico e metodologico interdisciplinar.

Para estudar a linguagem humana, um objeto tdo complexo e rico, a LA desenha
procedimentos que se socorrem em outras disciplinas limitrofes (MOTTA-ROTH, 2003).

Uma vez que:

Qualquer metodologia de pesquisa é uma constru¢cdo conjunta entre uma
‘teoria’ mais ampla que tenta dar conta de fendmenos que se inscrevem em
uma dada categoria e uma ‘técnica’ localizada, construida sob medida, para dar
conta de uma situagdo especifica que se quer investigar (MOTTA-ROTH,
2003, p. 169).

Portanto, neste estudo, sdo utilizados fundamentos da Analise Critica de Género
(MOTTA-ROTH, 2008; MOTTA-ROTH; HEBERLE, 2015), Analise Critica do Discurso
(FAIRCLOUGH, 1985; 2001) e Etnografia (WATSON-GEGEO, 1988; TELLES, 2002)
para a investiga¢do dos LACs (LEA; STREET, 1998; 2006).

Na proxima se¢do, apresentamos os fundamentos metodologicos para o
desenvolvimento da pesquisa no campo da LA. Posteriormente, contextualizamos
brevemente os estudos dos LACs e, na sequéncia, expomos as principais contribuigdes
do enquadramento interdisciplinar supracitado, buscando ancorar o objetivo da pesquisa
sobre os LACs em linguas adicionais no seu contexto e, ao mesmo tempo, relaciona-los
ao contexto mais amplo dos fundamentos metodologicos (MOTTA-ROTH, 2003).

Por fim, refletimos sobre as possiveis contribui¢des das escolhas metodoldgicas
da pesquisa sobre os LACs em linguas adicionais para a internacionalizagao da educagao
superior na Rede Federal, isto ¢, uma pesquisa expressamente situada, para o contexto de

outras pesquisas no campo da LA.

47 Este estudo é parte de uma pesquisa de doutorado, em andamento, filiada ao projeto guarda-chuva
“Nucleo de Estudos sobre Letramentos Académicos” (HENDGES, 2021), no Programa de P6s-graduagio
em Letras da Universidade Federal de Santa Maria. O objetivo principal da pesquisa € investigar o papel
dos LACs em linguas adicionais para a internacionalizacdo da educagdo superior da Rede Federal de
Educacdo Profissional, Cientifica e Tecnolégica (conhecida como Rede Federal), sob 0 ponto de vista dos
servidores e de documentos de um Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia, localizado no sul
do Brasil.
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Perspectivas e abordagens metodolégicas em LA para uma pesquisa sobre LACs

Segundo Moita Lopes (1994), uma das tarefas da LA ¢ descobrir meios adequados
para a producdo cientifica nas Ciéncias Sociais. Por isso, esclarece que cabe ao
pesquisador em LA: 1) considerar aspectos da natureza epistemologica da area, isto &,
como se da a produg¢dao de conhecimento neste campo; 2) refletir sobre as formas de
produzir conhecimento e metaconhecimento; e 3) desenvolver formas inovadoras de
investigacdo em LA, baseadas em principios epistemoldgicos diferentes da tradicao
positivista.

Para o autor, uma forma inovadora de produzir ciéncia em LA ¢ a pesquisa
interpretativista, também denominada de pesquisa ou concepgao construtivista (TELLES,
2002; CRESWELL, 2010; AUGUSTO, 2014). O construtivismo “entende o
conhecimento como uma construcao resultante da interagdo entre individuos e o seu
mundo social” (AUGUSTO, 2014, p. 2).

Em vista disso, o estudo reportado neste artigo se insere nessa concep¢ao de
pesquisa, na medida em que “os individuos procuram entender o mundo em que vivem e
trabalham”, de modo que o objetivo da pesquisa ¢ “confiar o méximo possivel nas visdes
que os participantes tém da situagdo a qual estd sendo estudada” (CRESWELL, 2010, p.
31). Para tanto, o estudo busca envolver os participantes do contexto investigado,
considerando suas intersubjetividades, por meio dos discursos, a fim de chegar mais
proximo da realidade que ¢ constituida pelos atores sociais (MOITA LOPES, 1994).

Nessa perspectiva, “os multiplos significados que constituem as realidades s6 sdo
passiveis de interpretacao”, ou seja, ¢ o fator qualitativo que interessa (MOITA LOPES,
1994, p. 332). Portanto, na concepg¢do interpretativista, “ndo € possivel ignorar a visao
dos participantes do mundo social caso se pretenda investiga-lo” (MOITA LOPES, 1994,
p. 332).

Sendo assim, o estudo se enquadra no paradigma qualitativo “para explorar e para
entender o significado que os individuos ou os grupos atribuem a um problema social ou
humano” (CRESWELL, 2010, p. 26). Nesse sentido, a linguagem ¢ analisada de maneira
descritiva a partir do que os proprios participantes usam para interpretar comportamentos,
eventos e situacdes do contexto investigado (WATSON-GEGEOQO, 1988), isto ¢, a partir de
uma perspectiva €émica.

Conforme prevé a perspectiva ontologica da concepgao construtivista acerca das
realidades multiplas, socialmente construidas, onde ndo h4 uma tnica verdade

(CRESWELL, 2010; AUGUSTO, 2014), se faz necessaria a inclusdo de uma pluralidade
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de vozes do mundo social (MOITA LOPES, 1994; KLEIMAN; DE GRANDE, 2015).

Na pesquisa aqui referida, a perspectiva €mica, isto ¢, interna ao contexto dos
pesquisados, se refere a interpretagdo dos participantes sobre as suas praticas de leitura e
de escrita que envolvem as linguas adicionais no contexto da educagdo superior. Essa
abordagem ¢ favoravel para a analise da linguagem em sua concepg¢ao contemporanea
“como texto, discurso, género textual, que pressupde as condigdes socio historicas que o
produziram” (MOTTA-ROTH, 2003, p. 170, grifos do autor).

Além disso, conforme prevé a perspectiva epistemoldgica da concepgao
construtivista, a familiaridade do pesquisador com o contexto institucional ¢ utilizada
como estratégia de investigagdo (CRESWELL, 1994; 2010; TELLES, 2002; AUGUSTO,
2014). Nessa perspectiva, considerando o paradigma qualitativo, pesquisadores
interagem com os participantes da pesquisa, tentando minimizar a distincia entre eles.
Desse modo, os participantes sdo considerados “agentes”, em oposi¢do a condi¢do de
“sujeitos” (TELLES, 2002).

Os pesquisadores, por sua vez, refletem e produzem sentidos sobre aqueles
produzidos pelos participantes, “construindo, assim, quadros de significados que
comporao o conjunto de conhecimentos adquiridos através da pesquisa” (TELLES, 2002,
p. 98).

Com base nesses fundamentos, as principais contribuicdes de estratégias
qualitativas de investigacdo sdo tratadas nas proximas segoes. Essas estratégias sdo os
tipos de projetos ou modelos de métodos qualitativos que proporcionam uma dire¢ao
especifica aos procedimentos em um projeto de pesquisa (CRESWELL, 2010).

Nesse sentido, € oportuno referir que as escolhas metodoldgicas ora apresentadas
foram constituidas no percurso especifico de desenvolvimento da pesquisa citada
anteriormente, isto ¢, o percurso metodoldgico estd diretamente relacionado com o
objetivo da pesquisa.

Portanto, no campo interdisciplinar da LA, esse estudo envolve os fundamentos
metodoldgicos da Andlise Critica de Género (MOTTA-ROTH, 2008; MOTTA-ROTH;
HEBERLE, 2015), Analise Critica do Discurso (FAIRCLOUGH, 1985; 2001), etnografia
(WATSON-GEGEO, 1988; TELLES, 2002) para a investigacdo dos LACs (LEA;
STREET, 1998; 2006).

Dos Letramentos Académicos

Os LACs fazem parte de uma trajetoria relativamente nova na LA (LILLIS;
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TUCK, 2016), que tem sua origem em estudos da linguagem e do letramento (linguistica
critica) e da etnografia (antropologia) (RUSSEL et al., 2009; LEA, 2016). O campo dos
LACs ¢ empirico e tedrico, na medida em que se propde a investigar “a leitura e a escrita
na academia como pratica social, usando metodologias de orientacdo etnografica e
valendo-se de uma série de teorias criticas” (LILLIS; TUCK, 2016, p. 30, traducao nossa).

Na perspectiva dos LACs, ndo ¢ possivel investigar o ensino-aprendizagem sem
uma compreensdo abrangente de como as praticas de producdo e publicacdo do
conhecimento envolvidas acontecem, quer dizer, ¢ necessario um enfoque contextual
além do textual (FERREIRA; HENDGES; SCHERER, 2020). Por isso, dois caminhos
parecem vidveis para a investigacdo dos LACs, a depender do enfoque no ensino ou na
pesquisa.

No que tange a pratica pedagogica, Lea; Street (1998), ancorados nos Novos
Estudos dos Letramentos (NEL) e guiados por uma perspectiva etnografica, entrevistaram
professores e alunos, fizeram observagdes de grupo e coletaram exemplos de escrita dos
estudantes. Essa investigacao se fundamentou na pouca aten¢do dada a escrita, até aquele
momento, que focava na aprendizagem dos alunos por meio da aculturacdo técita das
normas e convengdes de estruturas disciplinares em um unico assunto (IVANIC; LEA,
2006 apud RUSSEL et al., 2009) e da conceituagdo de “déficit”, predominantemente de
alunos de origens “ndo tradicionais”, devido a prevaléncia de concepgdes simplistas de
letramento da época (HILSDON; MALONE; SYSKA, 2019).

Como resultado, os autores identificaram trés abordagens de escrita académica: 1)
as habilidades de estudo; 2) a socializacdo académica; e, a mais abrangente, 3) os LACs.
Em geral, o foco de cada abordagem esté ligado, respectivamente: 1) ao déficit dos alunos,
a linguagem superficial (gramatica, ortografia) e as habilidades atomizadas e transferiveis
para outros contextos; 2) a acultura¢do dos alunos nos discursos e géneros académicos,
ao pressuposto que os discursos disciplinares sdo relativamente estaveis e, uma vez
aprendidos, podem ser reproduzidos a outros contextos; € 3) a escrita e aprendizagem
como questdes no nivel de epistemologia e identidades, as instituicdes nas quais as
praticas académicas ocorrem como constituidas em, e como locais de, discurso e poder,
as demandas de letramento do curriculo que envolvem uma variedade de praticas
comunicativas, incluindo géneros e disciplinas, € ao letramento como pratica social.

No que tange a pesquisa, como € o caso deste estudo, embora ndo esteja voltado
a producao de géneros académicos pelos alunos, como a leitura de um texto, a escrita de

um artigo, o desenvolvimento da fala para apresentagdes orais e até mesmo a formulagao

141



de um pensamento critico, o debate sobre os LACs reflete estruturas institucionais,
convengdes e praticas académicas, relagdes sociais mais amplas (CRISTOVAO; VIEIRA,
2016; LILLIS; TUCK, 2016) do contexto investigado, por meio dos discursos dos
participantes sobre as praticas de leitura e escrita de géneros académicos. Portando, de
algum modo, a pesquisa sobre os LACs pode impactar a pratica pedagogica.

Recentemente, Kalantzis, Cope e Pinheiro (2020) entendem que € preciso rever as
abordagens para trabalhar com os letramentos, incluindo os LACs, de modo alinhado as
condigdes contemporaneas de constru¢do de significado que abrange a multimodalidade
e as diversas formas de comunicacao.

Para Cristovao et al. (2020, p. 382), “se considerarmos a multiplicidade de praticas
de letramentos relacionadas a universidade, ha a percepcdo de letramentos,
deliberadamente usados no plural para sinalizar seus aspectos continuos, graduais e
contextuais”. Sendo assim, as autoras concluem que, por serem plurais, € preciso
qualificar os letramentos em funcdo das situagdes de uso (CRISTOVAO et al., 2020).

Nesse sentido, parece pertinente a elaboragdo de um conceito de
“multiletramentos académicos” para abarcar essas questdes plurais. No campo dos
estudos dos letramentos e das linguagens, o que se encontra, no momento, ¢ a
compreensdo de uma estrutura de multiletramentos que abrange seis dominios de
letramentos na universidade: 1) institucional; 2) digital; 3) social e cultural; 4) critico; 5)
linguistico; e 6) académico (MILLER; SCHULZ, 2014; MILLER, 2015).

Em geral, a fungdo de cada dominio estd relacionada, respectivamente: 1) a
participacao plena dos estudantes em discursos e praticas institucionais muitas vezes nao
mencionadas ou negligenciadas; 2) a compreensdo e ao uso de tecnologias multimidias;
3) a compreensdo das praticas sociais e das diferencas culturais e ao engajamento ativo
em multiplos contextos; 4) a agéncia e ao engajamento criticos dos estudantes para se
envolver com contetidos sofisticados e praticas sociais e culturais complexas; 5) a
compreensdo de mecanismos de ler, escrever, ouvir e falar; e 6) a capacidade de usar
convengdes académicas aceitas para produzir uma variedade de textos académicos para
uma variedade de contextos e propositos.

Segundo Miller (2015), essa estrutura coincide com a perspectiva de

multiletramentos defendida pelo New London Group®® e pelos Niucleos de Estudo sobre

4 Grupo de pesquisadores ingleses, americanos e australianos, interessado em linguagem e educacgéo, que
publicou o0 manifesto “Uma Pedagogia dos Multiletramentos: Projetando Futuros Sociais”, em 1996, e ficou
conhecido como New London Group (Grupo de Nova Londres).
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Letramento (NEL) de forma mais ampla, visto que adota uma abordagem criticamente
engajada, dialdgica, reflexiva e multimodal para os LACs. Com base nessa visdo dos
LACs, os fundamentos metodoldgicos apresentados a seguir visam contribuir para a

pesquisa em questao.

Da Analise Critica de Género

Enquanto alguns estudiosos se dedicam mais a descri¢ao e aos aspectos funcionais
e linguisticos dos géneros (SWALES, 1990; BHATIA, 1993), outros ampliam a lente de
possibilidades e focam em aspectos sociais e contextuais dos géneros (MILLER, 1984;
BAZERMAN, 1988) e, em um nivel mais amplo, em aspectos ideoldgicos e de poder
relacionados aos géneros (COPE; KALANTZIS, 1993). Segundo Motta-Roth (2008, p.
353), “a ampliagdo do foco dos estudos de género da léxico-gramatica para o discurso
indica a busca por um entendimento mais rico da conexdo entre texto e contexto”.

Nessa perspectiva mais atual, a Analise Critica de Género (ACG) conceitua género
como o “uso da linguagem constitutivo e constituido por atividades sociais, como um
evento comunicativo relativamente estavel, associado a propositos especificos em
contextos socioculturais especificos” (MOTTA-ROTH; HEBERLE, 2015, p. 2, tradugao
nossa). As autoras chamam a aten¢do para o modo como a ACG considera a léxico-
gramatica, o discurso e o contexto sociocultural, relacionando forma e fung¢do, discurso e
ideologia, numa perspectiva critica de anélise do discurso (FAIRCLOUGH, 1992; 2003
apud MOTTA-ROTH; HEBERLE, 2015).

Em outros termos, a ACG possibilita estudar o género no sentido em que se presta
auma andlise que €, a0 mesmo tempo, detalhada, no nivel micro de elementos linguisticos
do texto, e problematizadora, no nivel macro de questdes ideoldgicas do discurso
(MOTTA-ROTH, 2008).

Nesse sentido, compreende-se que a ACG pode fornecer um suporte metodologico
para os estudos dos LACs em linguas adicionais, no que tange a pratica pedagdgica e a
pesquisa em linguagem (MOTTA-ROTH, 2008). Ao considerarmos que os LACs sao
situados em géneros (LEA; STREET, 1998), concebemos que o ensino baseado em
géneros pode contribuir para a efetivacdo dos LACs, na medida em que propde uma
pratica pedagdgica que ultrapassa os aspectos formais e linguisticos e abrange o contexto
social de uso da linguagem.

Contudo, para cumprir o objetivo geral da pesquisa sobre os LACs em linguas

adicionais, os principios metodologicos da ACG nao sao utilizados em sua forma
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candnica, voltada a aplicacdo pedagodgica dos estudos de géneros, mas orientados a
analise das regularidades nos documentos institucionais e nos discursos dos servidores.
Para tanto, os discursos sdo coletados, no caso dos documentos, e gerados, no caso
dos questionarios e das entrevistas com os servidores, com base em principios
etnograficos. Entende-se que questionarios e entrevistas sao géneros, pois representam
formas de agir e interagir linguisticamente (FAIRCLOUGH, 2003, p. 17). Esses géneros
sdo, portanto, analisados primeiramente a partir do seu contexto, conforme preconizam a

ACG e a ACD (MOTTA-ROTH, 2008).

Da Analise Critica do Discurso

A ACD tem como propdsito a promog¢do do debate tedrico e metodologico do
discurso, ou seja, da linguagem como pratica social, de forma a tornar explicito o
exercicio do poder nas relagdes sociais (MAGALHAES, 2005). Na concepgdo dos LACs,
as instituigdes nas quais as praticas académicas ocorrem sdo constituidas por, e sdo
lugares de, discurso e poder (LEA; STREET, 1998). Por isso, dar voz a uma pluralidade
de atores sociais em a¢do no mundo € considerar seus pontos de vista sobre questoes
relativas a poder, ideologia, histéria e subjetividade (MOITA LOPES, 1994).

Nesse sentido, com base nas raizes antropoldgicas dos LACs, ¢ necessario
valorizar as visdes €micas sobre as praticas dos produtores e consumidores de
conhecimento, considerando que o conhecimento € construido por meio da interagdo entre
contexto e texto (COFFIN; DONOHUE, 2012 apud HILSDON; MALONE; SYSKA,
2019; LILLIS, 2019).

A andlise dos discursos institucional e dos servidores sobre os LACs em linguas
adicionais considera as dimensdes do texto, da pratica do discurso e da pratica social
(FAIRCLOUGH, 1989), ou seja, considera “primeiramente as condi¢des de produgao,
distribuicdo e consumo do texto, o momento historico, olha[ndo] o texto para interpretar
a pratica social da qual o texto faz parte” (MOTTA-ROTH, 2008, p. 362).

Essa abordagem nos permite analisar os significados que compdem o texto, as
selegdes linguisticas especificas, o seu layout, levando em conta a determinacao histdrica
dessas escolhas, a fim de compreender a que condi¢des especificas de producdo e
recepcao estao vinculadas (JANKS, 1997).

Contudo, para Motta-Roth (2003, p. 171), parece haver um impedimento
metodoldgico “para conciliar a perspectiva émica e a ACD, pois esta parece se concentrar

nos dados, ao invés de na coleta, foco caracteristico dos estudos etnograficos”. Para isso,
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diferentes ferramentas metodoldgicas podem ser utilizadas para melhor desvelar a propria
interpretacdo dos participantes acerca das praticas de leitura e escrita académicas, como
¢ o caso dos questionarios e das entrevistas semiestruturados.

Com os discursos gerados, a ACD pode buscar a qualidade da andlise e da
interpretagdo dos resultados em teorias fundamentadas na descrigao detalhada dos dados
e do contexto. Nessa perspectiva, a analise pode ocorrer indutivamente, isto ¢, em uma
perspectiva bottom-up a partir dos dados gerados (BARTON, 2004), caracteristica do
processo de pesquisa qualitativa (CRESWELL, 2010).

Para tanto, termos que indicam a relagdo entre um texto e seu contexto, chamados
por Barton (2004) de caracteristicas ricas, oferecem suporte a ACD. As caracteristicas
ricas tém integridade linguistica, ou seja, “sdo caracteristicas estruturais da linguagem, de
modo que podem ser definidas em termos linguisticos e depois categorizadas, codificadas,
contabilizadas e analisadas empiricamente” e valor contextual, isto ¢, “podem ser
convencionalmente conectadas a questdes de fungdo, significado, interpretagdo e
significancia” (BARTON, 2004, p. 66, traducao nossa).

Assim, uma caracteristica rica pode ser qualquer recurso linguistico em um texto
ou conjunto de textos que aponta para a maneira como o significado ¢ incorporado a esse
texto em conexao com seu contexto, podendo ser pequena, como sons individuais, ou
grande, como os tipos de narrativas académicas usadas em palestras (BARTON, 2004).

A fim de aliar a ACD as caracteristicas ricas dos corpora, os procedimentos
descritos a seguir podem ser utilizados (HUCKIN, 1992 apud BARTON, 2004):

1. Selecdo de um corpus inicial que seja de interesse intrinseco para o
publico;

2. Identificacdo de padrdes salientes, geralmente analisando os textos de

forma holistica;

3. Determinacdo de um problema “interessante” (a partir dos padrdes
identificados);

4. Selecdao de um corpus de estudo;

5. Verificagdo do padrdo (codifica¢do, contagem e outras formas de andlise
empirica);

6. Desenvolvimento de uma analise retorica-funcional (explicar o

significado de um padrao em seu contexto).
Em relagdo a forma de verificagdo dos padrdes, compreende-se que na LA a

pesquisa ndo deixa de ser qualitativa, ainda que com o uso de verificacdo quantitativa.
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Em outros termos, o objetivo ndo ¢ privilegiar a quantificagdo, mas utilizd-la como
recurso para a reflexdo. Conforme Augusto (2014, p. 2), “parece que estar do lado das
metodologias quantitativas implica, tdo-so, preferir usar inquéritos e analises estatisticas
para investigar a realidade, e que estar do lado das metodologias qualitativas significa
optar por historias de vida ou entrevistas em profundidade”.

Desse modo, mesmo utilizando determinadas técnicas quantitativas, como o uso
de graficos e tabelas, questdes epistemoldgicas, ontologicas, axioldgicas e de metodologia

sa0 o que definem a natureza qualitativa das pesquisas em LA.

Da Etnografia

A abordagem etnografica, originaria da sociologia e da antropologia, busca
investigar o contexto de forma holistica e considera a perspectiva dos participantes para
tentar compreender as relagdes de poder dos diferentes grupos que compdem a institui¢ao
(WATSON-GEGEO, 1988; CAMERON et al., 1992; MOITA LOPES, 1994; TELLES,
2002).

Diferente da pesquisa de base positivista, a pesquisa etnografica considera a visao
que os participantes tém do contexto e o todo do contexto social (MOITA LOPES, 1994).
De modo geral, a pesquisa etnografica visa responder o que estd acontecendo no contexto
social sob investigacdo, como os eventos estdo organizados, o que significam para os
participantes € como podem ser comparados a outros em contextos diferentes
(ERICKSON, 1986 apud MOITA LOPES, 1994).

Inclusive, em pesquisas contemporaneas, ha uma convencao para “reproduzir as
proprias palavras dos sujeitos na pagina sem mediag¢do por comentarios autorais, a fim de
dar ao sujeito uma voz propria e validar suas opinides” (CAMERON et al., 1992, p. 25,
tradugdo nossa).

Na perspectiva dos LACs, os pesquisadores optam por desenvolver estudos
orientados por uma abordagem etnografica, de modo que possam observar, in loco e por
meio de instrumentos especificos, de que forma os letramentos se constituem como uma
pratica social em determinados grupos, adotando, para isso, os conceitos de eventos e de
praticas de letramento como modelo analitico para “descrever e caracterizar quando, onde
€ como as pessoas leem ou escrevem, conversam sobre um texto ou interagem por meio

da escrita” (SILVA; CASTANHEIRA, 2019, p. 5-6)%.

49 Para fins de esclarecimento, eventos de letramento designam as atividades particulares em que a leitura
e a escrita tém um papel integral e essencial para fazer sentido de situacfes especificas (KLEIMAN, 1995;
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Além disso, na abordagem dos LACs, géneros e discursos institucionais mais
amplos, que representam contextos disciplinares, culturais e suas convengdes, podem ser
submetidos a investigagdo critica por meio de pesquisa etnografica, visto que sdo uteis
para a formacdo da identidade daqueles de origens diversas ou marginalizadas
(HILSDON; MALONE; SYSKA, 2019). Para isso, 0 acesso aos significados se da através
da utilizacdo de instrumentos de pesquisa, como didrios, gravagdes em audio e video,
entrevistas, documentos, entre outros.

Conforme mencionado nas se¢Oes anteriores, documentos institucionais foram
coletados e discursos dos participantes foram gerados por meio de questionarios e
entrevistas semiestruturados (TELLES, 2002; VIEIRA-ABRAHAO, 2006). Apesar de a
instituicao constituir e ser constituida por uma variedade de géneros, o corpus documental
foi composto por géneros de governancga (no caso, regulamentos) que tratam dos topicos
principais da pesquisa, visto que esses tém a finalidade de gerenciar a vida social da
instituicdo de forma ampla. Além disso, os géneros de governanga servem para mediar
acoes de participantes a distancia, no espago ¢ no tempo (FAIRCLOUGH, 2003), e nas
relagdes sociais (quem tem mais ou menos poder, mais ou menos responsabilidade) do
contexto institucional. No que tange aos questionarios e as entrevistas, apesar de
apresentarem algumas desvantagens, como, respectivamente, a limitacdo das respostas
dos participantes devido as opgdes pré-estabelecidas das questdes fechadas e o
desconforto dos participantes em falar diretamente com o pesquisador, esses instrumentos
parecem oferecer mais vantagens.

Dessa maneira, os questionarios semiestruturados foram escolhidos devido aos
seguintes aspectos (RIAZI, 2016; VIEIRA-ABRAHAO, 2006): aplicagio em diferentes
escalas; aplicagcdo em diferentes locais; adaptacdo a diferentes necessidades; variedade de
informagdes (perguntas fechadas com opgdes de respostas prontas, apropriadas para
grandes amostras, e perguntas abertas, para explorar ou comprovar dados); e controle de
perguntas para garantia de precisdo, clareza e atratividade.

Outrossim, as entrevistas semiestruturadas foram escolhidas devido,
principalmente, aos aspectos que seguem (VIEIRA-ABRAHAO, 2006): esclarecimento

de topicos; precaugdo de ambiguidades; e flexibilidade.

TERRA, 2013), isto &, sdo a¢Ges pontuais, atividades particulares de uma comunidade especifica mediadas
pela linguagem. Praticas de letramento sdo, de acordo com Barton (1993, p. vii apud TERRA, 2013, p. 48),
“modos culturais gerais de usar a leitura e a escrita que as pessoas produzem num evento de letramento”,
ou seja, sdo comportamentos e concepgdes amplas, 0s quais perpassam diferentes estratos da linguagem.
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Essas ferramentas possibilitam a coleta e a geragdo de dados sobre novos topicos
de um contexto particular, de modo que a analise dos documentos subsidia a elabora¢ao
dos questionarios que subsidia, consequentemente, a elaboracdo das entrevistas,
evidenciando-se, dessa maneira, o carater exploratorio da pesquisa qualitativa
(CRESWELL, 2010).

Por fim, ao buscar relacionar as diferentes vozes, os dados da analise dos
documentos e dos discursos gerados por meio dos questionarios ¢ das entrevistas sao
cruzados, conforme sugere a abordagem da triangulagdo (WATSON-GEGEO, 1988;
VIEIRA-ABRAHAO, 2006).

Consideracoes finais

A cada novo contexto investigado, o objeto pesquisado pode demandar do
linguista aplicado a busca por novos aportes teodricos — ¢ metodoldgicos — que possam
contribuir para sua compreensdo (KLEIMAN; DE GRANDE, 2015). Sob uma
perspectiva dialogica entre teorias e métodos sociais, que pode transcender uma visao
interdisciplinar para uma visdo transdisciplinar, conjugamos que a associacdo de
determinados aspectos do processo social suscita avangos tedricos e metodoldgicos que
perpassam as fronteiras das varias teorias € métodos (FAIRCLOUGH, 2001).

Desse modo, os fundamentos metodologicos planejados para a pesquisa
referenciada neste artigo, nos permite investigar criticamente os LACs em linguas
adicionais para a internacionaliza¢do da educacao superior na Rede Federal, na medida
em que nos propomos olhar atentamente para questdes sociais, de identidade, de poder,
de autoria, entre outras, a partir do contexto local, dos proprios participantes da
institui¢do. Embora o percurso metodologico tenha sido concebido para os fins
especificos desta pesquisa, acredita-se que a combinagdo do enquadramento
interdisciplinar apresentado possa inspirar outras pesquisas no campo da LA.

Por isso, compreende-se que os fundamentos compilados a seguir sdo elementares
para pesquisas criticas em LA: interesse em problemas sociais ou humanos; envolvimento
dos participantes da pesquisa; foco no contexto e depois no texto; uso de técnicas e
instrumentos metodoldgicos especificos ao proposito da pesquisa; descricdo e
interpretagdo dos dados a partir da visao dos proprios participantes; inten¢ao na mudanga

e na justica social.
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No encanto da dgua doce: uma licdo de preservacao das raizes, memorias e cultura
de um povo

In the charm of fresh water: a lesson in preserving the roots, memories and culture
of a people

Shirley Cristina Amador Barbosa
Universidade do Estado do Para-UEPA
Belém/PA-Brasil

Erica de Sousa Peres
Universidade Federal do Para-UFPA
Belém/PA-Brasil

Resumo: O presente texto relata historias narradas e vivenciadas no encontro denominado “30
anos de Raizes Negras: Memoria e Compromisso do Povo Negro”, realizado em julho de 2018
na comunidade quilombola do Pacoval localizada a margem direita do rio Curua, no Municipio
de Alenquer. Assim, registramos aspectos significativos da cultura e identidade desse povo, que
se constitui a partir de um passado de luta e resisténcia a desvelar o poder da memoria, do
misticismo e o do saber popular que envolve esse territorio e o coloca como um lugar de
reafirmacdo de experiéncias histdricas que entrelagam passado, presente e futuro. Destacamos
vivéncias com a encantaria para narrarmos poiéticas quilombolas que compdem a cosmovisao do
povo negro da Amazonia Tapajonica, que resiste a colonialidade e aponta “outra” maneira de ver,
de ser e de pensar o mundo e, assim, propicia aprendizados “outros” que estdo para além da
academia. A partir dessas consideracdes esperamos visibilizar e ampliar as discussfes acerca das
cosmovisdes, tradicdes e identidades de comunidades quilombolas na regido do Tapajés, haja
vista que a presenca negra nessa regido € marcante e precisa, em sua pluralidade, ser reconhecida
e valorizada.

Palavras-chave: Narrativas; Quilombo; Produgdo do Conhececimento; Bem viver.

Abstract: This text reports stories narrated and experienced at the meeting called “30 years of
Black Roots: Memory and Commitment of the Black People”, held in July 2018 in the quilombola
community of Pacoval located on the right bank of the Curud river, in the Municipality of
Alenguer. Thus, we record significant aspects of the culture and identity of this people, which is
constituted from a past of struggle and resistance to unveil the power of memory, mysticism and
popular knowledge that surrounds this territory and places it as a place of reaffirmation of
historical experiences that intertwine past, present and future. We highlight experiences with
enchantment to narrate quilombola poietics that make up the cosmovision of the black people of
the Tapajonica Amazon, who resist coloniality and point to “another” way of seeing, being and
thinking the world and, thus, providing “other” learning that are beyond the academy. Based on
these considerations, we hope to make visible and expand discussions about the worldviews,
traditions and identities of quilombola communities in the Tapajds region, given that the black
presence in this region is remarkable and needs, in its plurality, to be recognized and valued.
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O inicio da viagem... barco,ventos, correntezas e aventuras na Amazonia tapajonica

Para iniciar o trajeto apresentamos um bocadinho da historia e geografia da cidade
de Alenquer, uma ilha que fica a margem esquerda do Rio Amaz6nas, limitando-se com
os municipios de Obidos, Monte Alegre, Santarém, Almerim e ao norte com as Guianas.
Possui uma area de 22.808 quildmetros quadrados, foi nessa regido, no ano de 2018 que
vivenciamos muitas aventuras no sentido de aprender com 0s povos e comunidades
tradicionais da Amazénia (AZEVEDO, 2002).

Alenquer cidade morena, conhecida pela sua diversidade cultural, pela sua linda
fauna e flora, pelas cachoeiras, formacdes geoldgicas, em que as rochas ganham formas
configurando desenhos que nos encantam. Seus lindos pontos turisticose suas mais
variadas paisagens ddo destaque a essa cidade, que segundo relatos orais dos antigos, tem
sua histdria de formacéo relacionada a ocupacéo e colonizagdo portuguesa, assim, como
as demais cidades do interior da Amazonia.

O territério em que hoje localiza-se a cidade de Alenquer era habitado por povos
nativos, indigenas, os quais denominaram essa regido com o nome de povoado Surubiu,
com a chegada dos portugueses, isso mudou, pois eles transformaram as aldeias em Vilas
como sinal da chegada da civilizacdo, esse processo se intensificou a partir da politica do
Marques de Pombal, com isso em 1758, o povoado Surubit foi elevado a categoria de
Vila, a qual recebeu a denominagdo de Alenquer, hoje uma das principais cidades do
Baixo Amazonas( BEZERRA NETO, 2012).

Nessa cidade passamos um dia e, posteriormente, seguimos de Onibus
(gentilmente cedido pela Universidade Federal do Oeste do Pard-UFOPA) rumo ao
quilombo do Pacoval, localizado a 60km deste municipio, que sediou o XI encontro
denominado “30 anos de Raizes Negras - Memoria e Compromisso do Povo Negro”
realizado em julho de 2018.

O evento supracitado homenageou a professora Idalina Marinho, a qual foi a
idealizadora do I Raizes Negras ocorrido em 1988. Segundo relatos dos pesquisadores
que nos acompanhavam, a professora Idalina foi quem identificou a problematica da

titulagdo das terras habitadas pelas comunidades quilombolas do municipio de Obidos,
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Alenquer, Monte Alegre, Oriximind e teceu articulagdes com os quilombolas que
comegaram a se organizar em coletivos, reivindicando direitos junto ao poder publico.

Foi a partir dessa mobilizagdo e articulagdo que surgiu o evento Raizes Negras na
cidade de Alenquer, dando inicio a um movimento politico que propiciou a criacao das
associacoes quilombolas e a titulagao da comunidade do Pacoval, sendo estd a primeira
dessa regido a ser titulada pelo INCRA em 1996 e, reconhecida em 15 de dezembro de
2018 pela Fundagdo Cultural Palmares.

O quilombo do Pacoval ¢ palco de visibilidade na luta pela equidade racial ¢ um
marco na histéria da organizacdo das comunidades quilombolas da regido Oeste do Para,
onde vivenciamos experiéncias enriquecedoras, tanto para o ambito pessoal, como
também para a vida académica, pois, as trocas e a circulacdo de saberes pulsavam nos
discursos dos palestrantes, pesquisadores, professores e liderancas quilombolas que
colocavam suas pautas de reivindicacGes para as autoridades municipais.

Neste cenéario, destacamos as marcas das confluéncias de matrizes europeias,
indigenas e africanas no modo de viver dos moradores do Pacoval, 0s quais demonstraram
uma forte relacdo com o sagrado, um reevolvimento com a natureza, com 0s encantados
e as divindades interligadas as crencas dos ancestrais, onde percebemos préticas de
sociabilidade baseadas no bem viver.

Para Monta Neto (2020), esses modos de sociabilidade possuem uma relagdo mais
ecologica com a Terra e se conectam as sabedorias ancestrais, as lutas, resisténcias,
sensibilidades e racionalidades que demonstram vivéncias individuais e coletivas
entelacadas pelo enfretamento ao capitalismo, ao racismo, as formas de opresséo pelas
quais passam 0s povos e comunidades tradicionais da América Latina e da Amazonia.

Nesse sentido, o Raizes Negra abrangeu uma perspectiva diferente dos eventos
que a academia costuma promover, pois tudo o que foi realizado estava alinhado as
praticas culturais dos quilombolas do Pacoval e, isso nos possibilitou perceber um
manancial de saberes tradicionais locais que sinalizavam para um educar diferente, que
envolve a espiritualidade, as sensibilidades e a producdo do conhecimento que ndo segue
0s padrdes de uma sala de aula (AIRES, 2016).

Assim, revela-se um mundo mistico de crengas e manifestagdes conectadas as
sabedorias das populagdes aquilombadas na regido do Tapajds, cujas tarefas diarias,
desenvolvidas de forma sustentavel, possibilitam um re-envolvimento com o territorio
que os alimenta e isso gera processos de ensino e aprendizagens que permeiam as nossas

vidas, por meio das poiéticas, subjetividades que envolvem a relagdo das pessoas com o
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sagrado, com a natureza, com 0s encantados, que nos convocam a refletir sobre o bem
viver, os diferentes modo de producdo de conhecimento nos territorios ancestrais.

Ressaltamos, entdo, que este texto estd pautado na metodologia da Escrevivéncia
de Conceicdo Evaristo (2005), a qual da énfase a uma escrita com base na vivéncia e na
forca da oralidade, das narrativas de mulheres negras. Compreendemos esse método de
produgédo do conhecimento como uma forma de superar o racismo no campo cientifico
académico, o qual tem silenciado ao longo da histéria da ciéncia, os saberes, a
intelectualidade das populacdes subalternizadas, em especifico o das mulheres negras.

Em seus escritos Evaristo (2005) procura romper com a literatura branca
hegemoOnica, ao trazer para academia uma escrita sensivel e critica, que traz a poténcia do
entoar da oralidade alinhada a vivéncia de mulheres que sempre lutaram contra o
patriarcado, o capitalismo e o racismo. Diante disso, o0 ato de escrever, para a autora, € a
acdo de um corpo que recebe palavras, sons, murmurios, vozes entrecortadas de gozo ou
dor dependendo do enredo das historias. Sendo a escrevivéncia um ato de insubordinagéo
ao sistema que tenta invisibilizar as sabedorias das mulheres negras no procsso de
producdo do conhecimento (EVARISTO, 2005).

Nesta perspectiva, 0 saber e a escrita aqui apresentados carregam os valores, as
simbologias, a musicalidade das populacdes afrodescentes da Amazonia, assim,
inicialmente, trazemos narraitvas que em muitos aspectos que nos fazem refletir sobre
outros modos de producdo do conhecimento, 0s quais estdo pautados nos valores, na
identidade, no teritdrio, em relacdo intima com a natureza. E em seguida, damos énfase
as narrativas produzidas a partir de vivéncias individuais e coletivas que se entrelagam e

sdo capazes de enfrentar os paradigmas hegemonicos no territorio do Pacoval.

Narrativas e vivéncias no quilombo do Pacoval

O nascer do sol era esperado, estavamos ansiosas para conhecermos a primeira
comunidade quilombola titulada no Estado do Pard. N&o sabiamos quais historias,
memorias, saberes, simbolos, crencas, aprendizagens seriam reveladas naquele territrio
ancestral, habitado por descendentes de negros escravizados que se embrenharam em
terras paraenses, e aqui marcaram sua presenca. Seu legado esta vivo na cultura do povo
da Amazonia. Isso nos levou a pensar e a indagar quais expressoes culturais gestadas por

essas populacdes entrariam em cena no palco da Amazonia tapajonica?
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Assim, em uma bela manhd, acordamos cedo, fomos direto para o prédio da
Universidade Federal do Oeste do Para-UFOPA, nada podia da errado, tudo parecia
favoravel para que, ndés, um grupo de estudantes, professores e pesquisadores,
podessemos chegar até o quilombo do Pacoval, lugar onde aconteceria o evento.

Pegamos o 6nibus, porém, demoramos para sair do centro da cidade de Alenquer,
pois a conducdo quebrou no meio do caminho, foi longo o tempo de espera por outro
transporte. Até que finalmente seguimos o percurso, um caminho de dificil acesso,
estradas de pedras, mata e fazendas as quais constituem historicamente o cenario que
demonstra a maneira como o0s quilombos foram se formando naquele territdrio
(ACEVEDO MARIN, 2009).

Vicente Salles (1971), ao abordar sobre o processo de formagao dos quilombos no
Para afirma que os negros ao aportarem na Amazonia, se rebelaram contra o sistema
escravista, procuraram se aquilombar em lugares localizados no interior do territorio
amazonico, e assim, formaram os quilombos ou mocambos e povoando este amplo
territorio, dando origem aos grupos que etnicamente se configuraram como quilombolas.

Essas populagdes que habitavam os mocambos ou quilombos resistiram as mais
diversas formas de violéncia, tanto fisica, quanto simbolicamente, mas para isso
elaboraram muitas estratégias, muitos deles tiveram que se dividir em espagos menores
ou se afastar dos aglomerados urbanos, porém, permaneceram resistindo no seio da
floresta e nas margens dos rios.

Foi assim que os quilombolas passaram a habitar esses espacos, deixando um
legado. E hoje os seus descendentes sdo herdeiros desse legado e permanecem
construindo suas estratégias de re-existéncias, pois as politicas governamentais sdao
ineficientes para lhes conferir estabilidade e seguranga em sues territorios. Por isso,
continuam a lutar contra as opressdes, os quilombolas ainda vivenciam conflitos
fundiarios, os quais sdo constantes e crescentes, devido o avango do capital e do
agronegocio.

A problemadtica da invasao das terras faz com que os quilombolas se mobilizem
pela titulacdo dos seus territdrios ancestrais, pois os ditos “donos das terras”, os

fazendeiros se denominam proprietarios dos territdrios tradicionalmente ocupados.

As comunidades quilombolas enfrentam diferentes situacdes em seu cotidiano,
mas a demanda principal é o territério, sendo este 0 motivo de conflitos entre
quilombolas e os fazendeiros, os quais passam suas cercas dentro das
propriedades coletivas, impedindo a populacdo de usufruirem do bem mais
precioso que é a terra, 0s rios, lagos, igarapés, campos naturais, que se
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configuram como meio de subsisténcia desses povos (BARBOSA, 2020,
p.102).

O trecho destacado nos faz lembrar das narrativas das liderangas do quilombo do
Pacoval e outras regides do tapajos, apresentavam suas pautas de reivindicagdes para as
autoridades locais (prefeito de Alenquer-PA), o representante do Instituto Nacional da
Colonizacdo e Reforma Agraria-Incra e outras figuras importantes que se faziam
presentes no evento.

Isso nos leva a refletir sobre a sabedoria que envolve as cosmovisdes, a conexao
com o lugar, memoria, o culto a ancestralidade, um modo de sociabilidade que considera
a incorporagao da natureza, o cuidado com as pessoas, a defesa do territério como

elemento essencial para a sobrevivéncia dessas populacdes. Haja vista que:

O proprio grupo, que se desdobra na condicdo de narradores das trajetorias
coletivas, reunindo atributos que se projetam para além do presente. Mostram-
se, neste sentido, profundos conhecedores das particularidades ecoldgicas e
geograficas, eximios artifices de paisagens, perquirindo realidades localizadas
e esbogando caminhos entre acidentes naturais e artificiais topograficamente
inimaginaveis (ALFREDO WAGNER, 2013, p.158).

Nessa perspectiva, as populacdes quilombolas tem muito a ensinar. Evidenciamos
isso a partir das narrativas e do modo de vida dos moradores do territorio do Pacoval na
sua relagdo com a terra, ancestralidade base para a producao dos saberes e conhecimentos
ecologicos que circulam nesse territorio ancestral.

As narrativas dos moradores do Pacoval nos instigram a trazer para este texto as
historias locais “conectadas com outras dimensdes da vida social, como a economia, a
organizagdo social, a saude, a educagdo, o meio ambiente , 0 sobrenatural, os invisiveis,
0s seres que protegem o quilombo, dimensdes de uma relagdo ecoldgica com a Terra”
(MOTA NETO, 2020, p. 48).

Nesta mesma dire¢do, Agenor Sarraf Pacheco (2010), estudioso das questdes
religiosas dos povos dos campos e das florestas da Amazonia, pontua que esses territorios
sagrados guardam e reafirmam uma religiosidade que estd relacionada as crencas e

divindades cultuadas por seus antepassados, assim explicita:

No veio das cosmologias que sustentam os modos de vida dessas populagoes
de campos e florestas, estd a interagdo e o respeito aos recursos naturais. Na
contramdo da logica capitalista e globalizada que fragmentou o homem, a
natureza € o campo espiritual, mergulhar no mundo das encantarias afro-
indigenas ¢é reencontrar-se com concepgoes de ser cujo centro € a vida humana
em simbiose com o cosmo em todas as suas dimensdes (PACHECO, 2010,
p-105).
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As ponderagdes do autor evidenciam as narrativas € o modo de sociabilidade dos
moradores do Pacoval em relagdo ao tempo, a natureza, ao reencantamento da vida, aos
saberes que se configuram através das tradi¢des, dos costumes e crencas transmitidas
oralmente. Esse modo de educar expressa ldgicas outras, praticas epistémicas decoloniais
que ressoam na oralidade ao se narrar a historia dos encantados daquele lugar.

Nesse sentido, um morador local nos relatou a historia de um rapaz encantado
que morava na regido onde se localiza o igarapé¢ da comunidade, por esse motivo as
pessoas que nao pertenciam ao territério, deveriam ter cuidado ao ir se banhar naquelas
aguas, as pessoas deveriam pedir licenca as entidades e divindades protetoras do local.

Ouvimos essa historia em uma noite de luar, ao som dos tambores, das musicas
que ecoavam no evento “Raizes”, no outro dia, continuamos nossas andangas e
descobertas no territorio do Pacoval, reunimos um grupo de amigos, queriamos ir ao
igarapé onde morava o encantado, porém, ninguém da comunidade se habilitou a nos
levar até¢ 14, falaram que era perigoso, mas nds nao desistimos, uma garota de
aproximadamente doze anos de idade se ofereceu para nos levar, mas disse que ndo ficaria
14, pois sua mae nao iria gostar de saber que ela tinha ido ao igarapé.

E assim aconteceu, a nos acompanhou até o igarapé, depois foi embora e nos
ficamos nos banhando nas aguas do igarapé, mas depois de um certo tempo mergulhados
naquelas aguas, chegou um rapaz que se apresentou como Ronaldo, dizia ser morador da
comunidade, foi muito gentil conosco, brincou, sorriu, conversou e até tirou fotografias,
no entanto, quando retornamos para o local onde estdvamos hospedados, no centro da
comunidade, perguntamos se alguém conhecia um rapaz por nome Ronaldo, ninguém o
conhecia, pegamos as fotos para mostrar aos moradores, nas imagens da camera, ele ndo
aparecia, somente nosso grupo estava presente nas fotografias tiradas no cenario do
igarapé.

Ao nos depararmos com essa situagdo lembramos das historias que haviamos
ouvido, entdo, podemos entender diante dos fatos, que estavamos vivenciando e
experimentando algo magico, algo sobrenatural, a expressdo da identidade daquele
territério, o qual nos mostrou e revelou os seus sagrados saberes que constitui uma
pedagogia da tradicdo, que faz ecoar vozes que reportam as reminiscéncias que
permanecem entranhadas em nos, passadas de uma geragao a outra (BARBOSA, 2020).

Esse ¢ o educar diferente que nos possibilita vivenciar, compreender e trazer para
este texto, aquilo que menciona Mota Neto (2020) ao falar de suas experiéncias com as

divindades, a religido e as epistemologias da Amazonia, quando assim afirma:
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Muitas dimensdes da espiritualidade, portanto, na perspectiva do que tenho
vivenciado como praticante de religido de matriz africana, surgem no
horizonte: a valorizagdo do corpo, a escrita como missao, o sentido coletivo e
comunitario da pesquisa, o poder das intui¢des, a interculturalidade prépria

destas praticas religiosas, o seu sentido ecoldgico € humanitario (MOTA

NETO, 2020, p. 55).

Essa relagdao mais proxima com a natureza e o sagrado, dialoga com as sabedorias
insurgentes dos movimentos sociais, das culturas populares e das populacdes tradicionais
grupos sistematicamente violados pelo preconceito as suas culturas, aos seus saberes, suas
crengas e as suas narrativas (AIRES, 2016).

Nesse sentido, para cultuar suas divindades, tanto indios quanto negros “refizeram
espacos do sagrado, inseriram outros repertorios e oraculos de matrizes culturais
diversas” (PACHECHO, 2010, p. 90). Esse aspecto foi evidenciado nos discursos das
liderancas quilombolas que apontavam as ameagas e violéncias que marcam a vida das
populagdes negras, mas também um espago identitario de didlogo entre o passado e o
presente, entre memoria e vivéncia.

Isso nos faz lembrar do momento em que entramos na capela do quilombo, onde
avistamos um santo branco e ao lado um santo negro, percebemos o sincretismo religioso,
as maneiras de resisténcias que os antigos escravos elaboravam para manter os seus
costumes, ¢ cultuar suas divindades frente ao colonialismo e a colonialidade.

Outra pratica de resisténcia étnica e manifestacdo cultural dos quilombolas do
Pacoval ¢ o Marambiré, um festejo que inclui manifestagdes folcloricas e religiosas do

catolicismo e cultos afrodescendentes. Em relacdo a isso Azevedo (2002) explica que:

O marambiré ¢ uma rememoragdo da forca e da coragem dos antepassados
negros assassinados em batalhas, contra as tropas do governo ou cagadores de
escravos. Os participantes do festejo do Marambiré, saem a rua em corddes e
circulos, dangando nos terreiros das familias descendentes de escravos, até a
quinta geragdo, os brincantes por sua vez devem ter relagdo direta com a
terceira linhagem de descendéncia negra (AZEVEDO, 2002, p. 56).

Esse aspecto das expressdes identitdrias dos quilombolas do Pacoval
demonstraram o Marambiré como um rito sagrado, fascinante, que nos possibilita
conectar com o divino, um poder mitico da natureza. Essa manifesta¢ao cultural é passada
de geracdo para geragdo, envolve a corporeidade e oralidade, recriada no universo teatral-
ritual com rei, rainhas, tocadores, valsares, mestres e contramestres.

A festa do Marambiré acontece em homenagem a Sao Benedito, santo catélico

venerado em Portugal desde o século XVI e trazido ao Brasil pelos padres portugueses.
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Por ter sido ex-escravizado foi adotado pelos africanos e seus descendentes em solo
brasileiro como alguém por quem se tem grande admiracdo e respeito, tornando-se um
santo negro de grande devogdo. Essa festa acorre no periodo de dezembro a janeiro,
quando os quilombolas do Pacoval celebram o Natal, o nascimento de Jesus e a conquista
do direito de serem livres dos chicotes e persegui¢des dos antigos senhores das terras.
Foi possivel observar na performance do Marambiré a denuncia e a reivindicagio
de melhores condi¢des de vida para os quilombolas daquela regido. Nesse sentido, “¢é
possivel afirmar que o povo negro luta por sua liberdade ainda nos dias de hoje, seja por
meio de seus empenhos por conquistas sociais (direitos basicos, cotas raciais etc.) ou

mesmo na luta contra o racismo” (MONTEIRO, 2021, p. 375).

Consideracoes finais
As narrativas, vivéncias e experiéncias as quais apresentamos neste texto, sao

marcas de nossas andangas, sensibilidades e produg¢do do conhecimento de uma
populagdo diversa, que luta diariamente por sobrevivéncia, resistindo a colonialidade.
Assim, esta escrita vivéncia serve para articular os debates educacionais na perspectiva
do bem viver, com as praticas de lutas dos movimentos sociais, as conquistas dos povos
e comunidades tradicionais que vivem na Amazonia.

A partir destes registros, almejamos contribuir para que se amplie o debate sobre
outras formas de produg@o do conhecimento, com base nas agdes de homens e mulheres
negras quilombolas, os quais vem travando lutas pela titulagdo da terra, por melhores
condi¢des de vida, e por direito de cultuar suas divindades, na busca por viver em um
mundo mais solidério e fraterno.

Tendo em vista a atual conjuntura politica que vivenciamos em nosso pais, faz-se
necessario, aprendermos com essas populagdes que se mobilizam e continuam a reexistir,
para garantir os seus direitos étnicos e territoriais. Essa foi a mensagem politica
compartilhada no evento “Raizes” embalado pela danga, pela musica e pelo ecoar das
vozes que entoavam a ética de cuidado com a terra, a relagdo com o sagrado, com a
natureza, com o territorio que se apresenta como abrigo para sobrevivéncia humana.

Mediante isso, as sabedorias das populagdes quilombolas da Amazonia nos fazem
refletir sobre questdes ambientais, solidariedade, espiritualidade sensivel construida a
partir de outras logicas, de uma educacao que acontece para além dos muros da academia,
nas tessituras das experiéncias epistemoldgicas criadas por homens e mulheres negras que

se educam mostrando a importancia nao apenas da preservagao da natureza, dos territorios
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sagrados, mas a necessidade da construcao de uma forma de viver sustentavel e ecoldgica,

que promova mudancgas nas a¢des humanas.
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Maos que maceram, plantas que curam: a decolonialidade dosaber dos (as)
erveiros(as) do Ver-o-Peso em Belém do Para

Hands that macerate, plants that cure: the knowledge decoloniality of
herbs handling community from Ver-o-Peso at Belém do Para

Patricia Andréa Godinho Baker
Universidade do Estado do Para-UEPA
Belém-PA

Nazaré Cristina Carvalho
Universidade do Estado do Para-UEPA
Belém-PA

Ceci Baker de Melo
Centro Universitario do Para-CESUPA
Belém-PA

Resumao: O presente artigo surgiu das discussdes epistemolodgicas, estudos e reflexdes sobre a
Educacdo e as possibilidades de epistemologias outras, desveladas na formacéo do curso de
doutoramento do Programa de P6s-Graduacdo em Educagdo- Doutorado, Linha de Pesquisa
Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia, da Universidade do Estado do Para-UEPA, o artigo
consiste em uma investigacéo bibliogréafica e do dialogo com os(as) Erveiros(as) do Ver-o0-Peso
sobre suas vivéncias e praticas culturais a partir da perspectiva da decolonialidade do saber, e
objetiva discutir os saberes que significam a existéncia dos entrevistados a partir da
possibilidade de valida-los para além do monopolio do conhecimento, concentrado na légica
hegemonica eurocentrada.

Palavras-chave: Erveiros (as); Ver-o-Peso; Decolonialidade; Saberes.

Abstract: The epistemological discussion and important reflections about Education, as well
as possibilities of others epistemologies, unveiled in the doctoral program’s formation from
the Program Post-Graduation on Education — Doctorate, Line of Research Cultural Knowledge
and Education in Amazonia, from University of Pard State — UEPA, instigated this study
conduction. Therefore, the article consists in a bibliographic and dialogical research, on the
basis of herbs handling community of VVer-o-Peso in respect of to their experiences and cultural
practices from the decoloniality of knowledge perspective, and aims to discuss the knowledge
that mean the interviewed people existences, as from the possibility to validate themselves
beyond the monopolyon knowledge which is concentrated in the eurocentered hegemonic
logic.

Key words: Herbs Handling Community; Ver o Peso; Decoloniality; Knowledge.
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Introducgéo

O estudo é resultado das reflexdes surgidas a partir das leituras realizadas no curso
de doutorado do Programa de Po6s-Graduacdo em Educacdo, Linha de Pesquisa Saberes
Culturais e Educacdo na Amazonia, da Universidade do Estado do Para-UEPA.

Os debates sobre a Educacéo e as possibilidades de epistemologias outras, agucaram
0 interesse pela temética a partir dos estudos sobre imperialismo e a decolonialidade do ser,
do saber e do poder.

Portanto, o artigo consiste em uma investigacao bibliografica e do didlogo com os (as)
Erveiros (as) do Ver-0-Peso sobre suas vivéncias e praticas culturais a partir da perspectiva
da decolonialidade do saber, e objetiva discutir os saberes que significam a existéncia dos
entrevistados a partir da possibilidade de valida-los para além do monopdlio do saber,
concentrado na logica hegemonica europeia.

A logica da decolonialidade tem sua estrutura fundante na possibilidade de pensar,
viver culturalmente e produzir saberes a partir de um olhar critico sobre as relac6es de poder
colonial existentes ao longo da histdria, que se perpetuam sob os moldes de relacbes
opressoras e subalternizadoras das populacdes e epistemologias que ndo se enquadram nos

moldes europeus hegemonicos.

O olhar decolonial de resisténcia na América Latina

Historicamente a hegemonia do saber eurocéntrico tem se perpetuado por séculos a
partir da l6gica capitalista de producdo mundial, essa l6gica detém o poder e 0 monopolio das
estruturas das relacbes de mercado, das relagbes sociais e politicas e, sobretudo, sobre as
relacbes e producgdes culturais dos paises periféricos, classificados a partir da hegemonia
epistemoldgica do saber tomada pelo continente Europeu, que se intitula detentor da produgéo
do saber valido e absoluto no mundo.

Portanto, a classificacdo das culturas e dos saberes validados, somente e reafirmados,
pela logica hegemonica eurocéntrica, acentuou as desigualdades entre povos, mercados e
epistemologias de forma incisiva e devastadora por toda a América Latina.

Os efeitos nefastos das relagcdes de subalternidade e superioridade impostas pelos
paises ocidentais aos latinos antes colonizados, mesmo depois de serem dados independentes,
emancipados e detentores de direitos sociais e politicos, permite a invasdo e a dominacao das
estruturas do imaginario dos povos, das relaces de producdo de mercado, relagcdes politicas
organizacionais e culturais de populacgdes e sociedades inteiras, cujo sistema se constitui social

e politicamente como “colonialidade do poder”, uma forma de dominagdo de submissao
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devastadora e classificatoria de raca, etnia, género, epistemologia esubjetividades. Nas

palavras de Quijano, a colonizagdo tomada de outros moldes:

E um dos elementos constitutivos e especificos de um padrdo mundial de poder
capitalista. Se funda na imposicdo de uma classificacéo racial/étnica da populacédo
do mundo como pedra angular daquele padrdo de poder, e opera em cada um dos
planos, &mbitos e dimensdes, materiais e subjetivas, da existéncia cotidiana e da
escala social (QUIJANO, 2009, p.73).

Quijano aponta para a urgéncia da necessidade de uma forma outra de pensar e
compreender a vida e a maneira como diferentes sociedades e povos se organizam cultural,
social e politicamente, na producao de cultura, de mercado, de conceitos e epistemologias
centradas na realidade dos povos que as produzem, de forma autbnoma e independente.

Na América Latina esse debate ndo é atual, embora tenha ganhado espaco e se
fortalecido sobremaneira nas Ultimas décadas, num passado bem recente, mais
especificamente na década de 90 com a materializagio do Grupo
Modernidade/Colonialidade e a intensificacdo das reflexdes criticas sobre as Ciéncias
Sociais e o0 olhar desta sobre a América Latina, o referido grupo constituido de pensadores
latino-americanos inaugura um debate historico que problematiza o sistema colonial a partir
do pensamento dos povos e da realidade latino-americana.

Pensado e articulado por Walter Mignolo (2010) o grupo ilumina as discussdes e
reafirma que a relacdo de dominagdo do colonialismo ndo foi extirpada das sociedades
periféricas (assim classificadas pelo poder hegemdnico) e sim permanece travestida de
colonialidade do poder, reforcada por escalas classificatorias de seres humanos,
nacionalidades, epistemes, forca de trabalho, género, subjetividade e raca.

Essas e outras questdes sobre o efeito da colonialidade nas populagdes latinas séo
discutidas pelo estudioso sul-americano Jodo Colares de Mota Neto na obra “Por uma
Pedagogia Decolonial na América Latina: reflexdes em torno do pensamento de Paulo Freire

e Orlando Fals Borba”, na qual o0 mesmo afirma que a:

Superacao do colonialismo ndo é uma tarefa facil e simples. N&o se trata apenas de
buscar a autonomia politica para as antigas coldnias, embora isto também seja
fundamental. Mas se assim o fosse, poderiamos dizer que as nagdes latino-
americanas, que se tornaram independentes no século XIX, e as africanas,
independentes em meados do século seguinte, conquistaram a autonomia e a
liberdade no dia seguinte a proclamacéo da independéncia. Mas definitivamente nao
€ isso que vemos ao constatar que o capitalismo (internacional e nacional)
reintroduziu a dominacdo por meio do controle do trabalho e da exploragcdo das
riquezas; que negros, mulheres e pobres continuaram negados em seus corpos, em
suas existéncias e em suas formas de pensamento; que a ciéncia elaborada pelas
populages colonizadas, como os indios e afrodescendentes, continuou sendo
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negada, folclorizada ou saqueada; que o patriarcado e o racismo, como instrumentos
de dominio colonial, se atualizaram, introjetando-se ndo so nas relagGes sociais e
nas mentalidades, mas também nas instituicbes politicas governamentais (MOTA
NETO, 2016, p. 56).

O cerne dos debates do grupo Modernidade/Colonialidade e o pensamento decolonial
parte da possibilidade de visibilizar estudiosos que compartilham a ideia de que é urgente a
necessidade de reflexdes centradas em estudos que ndo pactuam com a historia oficial
hegemonica, e sim, 0s que estdo no sul epistémico, ou melhor, estudiosos latino-americanos,
suas histdrias e percepcOes sobre a realidade de toda a Ameérica Latina no periodo colonial e
as relacdes de poder implantadas e exercidas no periodo e no pos periodo.

O pensamento decolonial portanto, se da pelo movimento descolonizador do
pensamento, do saber e do poder, cujo intuito € desvelador de possibilidades de se pensar a
histdria dos povos latinos, fora dos modelos e da historicidade criada pela I6gica colonizadora
eurocéntrica, que subalternizou e marginalizou homens e mulheres por contada cor da pele,
do género, da nacionalidade e da prépria cultura. Quando discorre sobre o0 assunto, Restrepo

(2010) esclarece que:

La colonialidad es un fenémeno histérico mucho mas complejo [que el
colonialismo] que se extiende hasta nuestro presente y se refiere a un patrén de poder
que opera a través de la naturalizacion de jerarquias territoriales, raciales, culturales
y epistémicas, posibilitando la re-produccién de relaciones de dominacién; este
patrén de poder no s6lo garantiza la explotacién por el capital de unos seres humanos
por otros a escala mundial, sino también la subalternizacién y obliteracion de los
conocimientos, experiencias y formas de vida de quienes son asi dominados y
explotados (RESTREPO, 2010, p. 15).

Nesses moldes sociais do ocidente moderno, o homem branco e heteroafetivo, de
pensamento fundante no patriarcado é o padrdo de cidaddo europeu, produtor e mantenedor
do sistema mundo capitalista, cujo papel principal é se sobrepor, através de um poder
simbolico, sobre populagdes latinas, de homens e mulheres amerindias e negros,subalterniza-
los a partir de classificacdo por género, orientacdo sexual, raca, nacionalidade, racionalidade,
episteme e cultura, para entdo, com suas subjetividades minadas eenfraquecidas,
transformar populagdes em méo de obra barata e alienada de direitos sociais, culturais e

humanos, totalmente furtados.

Portanto, é a partir da dor existencial, da negacdo de direitos (incluindo os mais
elementares como o direito a vida), da submissdo de corpos e formas de pensamento,
da interdicdo a uma educacdo autdbnoma que nasce a concepcaodecolonial. Sendo
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esta sua origem, a concepgao decolonial, como ndo poderia deixar de ser, revela sua
primeira face como construida pela negagdo a negacao. Ela é, assim, anticolonial,
ndo eurocéntrica, antirracista, antipatriarcal, anticapitalista, em seus devidos
desdobramentos, e assume um enfrentamento critico contra toda e qualquer forma
de exclusdo que tenha origem na situacdo colonial e suas consequéncias historicas.
Da negacdo a negacdo tem surgido,assim, em sua face positiva, distintas propostas
de reinvencdo da existéncia social, do pensamento, da educacdo, da cultura, da
ciéncia, da filosofia (MOTA NETO, 2016, p. 44).

Mignolo (2010) destaca que a descolonizac¢ao do ser, do saber e do poder, pretendida
pelo grupo Modernidade/Colonialidade, é justamente reescrever historias apagadas de
populagdes inteiras, culturas marginalizadas e subjetividades reprimidas por serem
conceituadas “fora do padrao” europeu colonizador, que invisibilizou saberes e 0 modo de
viver de povos de toda a América Latina em nome de uma modernidade ficticia, que serviu
de ferramenta mantenedora de poder e opressdo. A modernidade é instrumento de

afirmacéodos meios de dominag&o colonial, onde a:

Colonialidade e modernidade constituem duas faces de uma mesma moeda.
Da mesma maneira que a revolugdo industrial europeia foipossivel gracas
as formas coercivas de trabalho na periferia, as novas identidades, direitos, leis
e instituicbes da modernidade, de que sdo exemplo os Estado-nacdo, a
cidadania e a democracia, formaram-sedurante um processo de interacdo
colonial, e também de dominacdo/exploracdo, com povos ndo-ocidentais
(GROSFOGUEL, 2008, p.125).

Posto isso, 0 pensamento decolonial toma a contramdo da colonialidade enquanto
sistema de poder e “procura explicitar a transgresséo de ordem cognoscitiva e epistemoldgica
da decolonialidade como energia de descontentamento. E assim um pensamento que se
desprende da racionalidade dominante/moderna” (MOTA NETO, 2016, p. 87).

E urgente a necessidade de debates que pensem e reflitam as sociedades a partir de sua
histdria, da historia vivida, sentida e registrada por quem a viveu e a construiu, e ndo, uma
historia criada e fantasiada pela colonizacdo e a imposi¢do cultural e histérica sofrida por
povos da América Latina em nome da Modernidade, tendo esta, como um de seus elementos
constitutivos, as amarras da colonizagdo imposta a esses povos.

Sobre esse “mito” de uma Modernidade que se posiciona como ferramenta de
dominacéo colonizadora, nos debrugamos sobre os dizeres de Oliveira (2016), que nos ajuda
a compreender o discurso moderno de velhas praticas subalternizadoras de povos, culturas e

subjetividades:

O Mito da Modernidade consiste no discurso de como uma cultura se auto define
como superior e a outra como inferior, rude e barbara, sendo o sujeito desta outra
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cultura o culpado de sua imaturidade. Caracteriza-se, também, pelo fato de ser o
sofrimento do conquistado (colonizado, subdesenvolvido) interpretado como um
sacrificio e um custo necessario ao processo de modernizacdo (OLIVEIRA, 2016,
p. 88).

Tais reflexdes sobre uma Modernidade fantasiada e desenhada pela I6gicahegemonica
de poder, constituem o cerne do movimento do Giro Decolonial na América Latina,
importante luta pelo fortalecimento do pensamento da regido e pela possibilidade de “uma
quantidade indefinida de estratégias e formas de contestacdo com vistas a uma mudanga
radical nas formas hegemonicas atuais de poder, ser ¢ conhecer” (MOTA NETO, 2016, p. 44).

De tal modo, entendemos que o pensamento decolonial amplia as possibilidades de
visibilizar as praticas decoloniais exercidas por sujeitos, tidos como subalternos, no caso deste
artigo, dos (as) Erveiros (as) do Ver-o-Peso e a multiculturalidade dos saberes e das
experiéncias de vida desses agentes sociais. Assim, concebemos também a possibilidade de
registrar cientificamente suas historias, igualmente os saberes que dao significado as suas
existéncias, a partir do lugar de fala de cada um.

Sob essa luz, instiga também as reflexdes epistemologicas sobre os saberes que se
perpetuam a partir de uma educacéo decolonial entre esses agentes e sua ancestralidade, suas
relacBes com a natureza enquanto produtora de insumos para a subsisténcia e com as culturas
amazonicas.

Erveiros(as) do Ver-o0-Peso, vivéncias e feituras: por uma Ecologia de Saberes

Situado as margens da Baia do Guajard em Belém do Para, na Amazoénia brasileira,
portanto no Sul das Américas, 0 Complexo do Ver-0-Peso® ¢ conhecido como a maior feira
acéu aberto da América Latina, fontes jornalisticas da historia da regido apontam sua
inauguracdo no ano de 1625, portanto, ha séculos o referido complexo é desenhado como um
espaco de historias, memorias, sociabilidades, subjetividades e culturas. Além de sua
importancia cultural para a regido, o complexo e as relacfes de mercadosao parte importante
da economia local e regional.

Construido ao lado do Mercado de Ferro de Peixe, o espago dos Erveiros do Ver o
Peso é organizado e estruturado social, politica e economicamente pelo poder publico, sendo

de suma importancia na composi¢do da grande feira.

%0 0 Ver-o0-Peso se estende por um complexo arquitetdnico e paisagistico de 25 mil metros quadrados, com uma
série de construcBes historicas. O conjunto tombado inclui o Boulevard Castilhos Franca, o Mercado de Carnee
0 Mercado de Peixe, o casario, as pracas do Relégio e Dom Pedro 1, a doca de embarcagdes, a Feira do Agai e a
Ladeira do Castelo. Destaca-se como um lugar de intensa vida social e intercdmbio cultural, onde aspréaticas
trabalhistas tradicionais tém lugar e uma complexa teia de rela¢des sociais é tecida, envolvendo o comércio de
natureza comercial, mas também simbdlica. Fonte: www.iphan.gov.br
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O complexo do Ver o Peso por natureza, é espaco diverso de pessoas, credos, etnias,
cores, alimentos, frutas, raizes, ervas, entrecruzamentos e miscigenacdes, lugar de fluxo
intenso de saberes que se relacionam, se fortalecem e se transformam no que Santos (2006)
conceitua como ecologia, ao afirmar que: “a ecologia de saberes &€ um conjunto de
epistemologias que partem da possibilidade da diversidade e da globalizacdo contra
hegemaénica e pretendem contribuir para as credibilizar e fortalecer” (p. 154).

Nesse cenario, historicamente a pratica de producdo artesanal e comercializacao de
ervas, raizes, unguentos e pocdes preparadas com insumos da biodiversidade da floresta
amazonica demarcam a dimensao multicultural das praticas de trabalho e das sociabilidades

dos Erveiros do Ver o Peso, grupo diverso que na maioria é constituido de mulheres.

As pessoas que trabalham com ervas sdo, em sua maioria, mulheres e tem o
conhecimento e sabedoria sobre as plantas, repassadas por seus familiares ao longo
de gerac0es, contribuindo para que tal atividade se constitua como um negécio de
familia no Ver-o-Peso. Suas plantas, raizes e as garrafadas feitas delas s&o
apresentadas como solucdo para as diferentes mazelas sejam elas de natureza fisica,
emocional ou espiritual. O preparo das pocOes requer conhecimento sobreas
plantas e raizes, pois algumas delas séo venenosas e se ndo cuidadas adequadamente
podem ser fatais. Na sua composicdo passam por certos rituais de preparo: sdo
lavadas, escaldadas e colocadas no “vinho”, exigindo observancia de preceitos antes
de serem vendidas as pessoas, sendo que estas, por sua vez, devem utiliza-las com
parciménia. Nas barracas de ervas pode-se encontrar desde cheiro do Para, 6leos
para o corpo e revigorantes sexuais até garrafadas contendo aranhas;cabecas e rabos
de cobra; e genitalias do boto (macho e fémea); uma verdadeira “boutique” de
produtos naturais da Amazdnia. Os produtos mais procurados sdo para tratar
inflamacdes uterinas e banho para descarrego, bem como para tirar o “mau-olhado”
e melhorar a situacgdo financeira (SILVA, 2011, p. 34 e 35).

A manipulacdo e utilizacdo medicinal das ervas amazo6nicas na Feira do Ver-o-Peso,
ultrapassa fronteiras de tempo, espagco, compreensdo, sapiéncia e ancestralidades, como
aponta Silva (2017), ao afirmar que tais atividades ja aconteciam no século XIX.

Essas atividades, de fato, eram muito comuns, pois 0s jornais, como o Paraense, de
1835, trazia discussdes sobre a venda de produtos para fazer banho de cheiro, que
eram vendidos especialmente durante as festividades de S8o Jodo. As pessoas
faziam infusdo em &gua das varias ervas, troncos de certas arvores e o patchuli e,
com essa mistura, tomavam banho com a finalidade de atrair bons fluidos. (...) Esse
trabalho, desempenhado por tais atores sociais, foi ganhando amplitude deano
para ano, pois o jornal Monarchista, de 15 de junho de 1837, afirmava que a feira
do Ver-0-Peso estava cheia do verde das ervas do banho de cheiro, que o jornal
também chamava de “banho da felicidade” (SILVA, 2017, p. 244).

Costumes herdados dos primeiros habitantes da regido, as populagdes indigenas e, vale
destacar, a influéncia afro amalgamada a cultura amazonica, instauraram uma rede de saberes
da nossa biodiversidade, que resiste ao advento da industria, das relacbes mercadoldgicas e

sociais.
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Em Belém do Par4, no século XIX, as feiras publicas ganharam relevancia na l6gica
das atividades de venda de produtos das drogas do sertdo, que, em sua maioria, eram
levadas para a exportagdo. A dindmica da vida urbana, no decorrer do século XIX,
estava intimamente ligada ao desempenho da economia local e regional, uma vez
gue 0 comeércio serviu ndo apenas como atividade econdmica, mas também
possibilitou um maior dinamismo a vida social da cidade (SILVA, 2017, p. 243).

Como espaco de sociabilidades e subjetividades, o setor das Erveiras e Erveiros do
Ver o0 Peso agrega valores de diferentes crencas, de orientacdo sexual, degénero, de interagdes
e significados. O espaco se configura de uma teia intercultural cujas sociabilidades fomentam
a constituicdo e compreensdo do préprio grupo e das interagdes entre sujeitos diversos,
constituintes de um ambiente de processos educativos e formativos também diversos. Por esse
prisma:

A compreensdo da dimensdo intercultural e critica do contexto social e
especificamente educacional implica em considerar 0s contextos constitutivos dos
multiplos significados desenvolvidos pelas a¢des e interagdes das pessoas. Torna-
se necessario, para isso, desenvolver a capacidade de percepgdo e compreensdo do
contexto e de seus processos de transformacdo (FLEURI, 2017, p. 107).

Nessa importante reflexdo para a compreensdo sobre a constituicdo, do significado,
dos saberes e dos processos de transformacédo, desdobrados em processos educativos e
formativos vividos pelos Erveiros e Erveiras do Ver o Peso, ancoramos este estudo na
Ecologia do Saberes de Santos (2006), a partir de um olhar contra hegeménico no que se refere
a decolonialidade do saber.

Todo o processo de interlocucdo que deu origem a esse estudo, se deu com trés
trabalhadores e proprietarios de barracas do setor das ervas, cito dona Miraci®® na foto 1, seu
Zezinho®? na foto 2 e dona Kelen®? na foto 3.

51 Miraci Alexandre Trindade da Silva. Paraense. 57 anos, trabalha ha 40 anos Erveira do Ver-o0-Peso. Fonte:
Entrevista concedida a autora em 25 de junho de 2022.
>2 José Lopes de Azevedo. Paraense. 79 anos, trabalha ha 62 anos como Erveiro do Ver-o-Peso. Fonte:

Entrevista concedida a autora em 25 de junho de 2022.

53 Kelen Cristina Alexandre da Silva. Paraense. 32 anos, trabalha ha 5 anos como Erveira do VVer-o-Peso. Fonte:
Entrevista concedida a autora em 25 de junho de 2022.
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Foto 1
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Fonte: Patricia Baker

Foto 2

Fonte: Pat-rl'cia Béker
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Fonte: Patricia Baker

O diédlogo estabelecido com os erveiros(as), reforcou nossa compreensao de que
processos educativos se estruturam em espacgos escolares e fora deles, se ancoram nas
experiéncias sociais e na cultura que produzimos e somos produzidos. Portanto, “toda a teoria
da educacdo é uma dimensdo parcelar de alguns sistemas motivados de simbolos e de
significados de uma dada cultura, ou do lugar social de um entrecruzamento de culturas”
(BRANDAO, 2022, p.139).

Para a compreensdo do processo de manipulacdo e venda de ervas, cascas e raizes
como tarefas do trabalho laboral dos entrevistados, buscamos entender a trajetoria de vida e
de trabalho dos agentes sociais que contribuiram com suas vozes a este estudo. Entre as falam
que retratam a trajetoria formativa de cada erveiro (a) entrevistado, destaco a dimensao
afetiva em relacdoao trabalho e a profissdo herdada e, partilhada com parentes préximos,
cujas relagcdesfamiliares séo entrelagadas na vida cotidiana e na profissdo, como nas falas a

sequir:

Bem, eu comecei trabalhando 14 na Feira da Pedreira com o senhor que o
nome dele era Pinheiro, que Deus o tenha ele em bom lugar e como a minha
mae que trazia muitas ervas pra la, pra Feira da Pedreira. Entdoele era
uma pessoa do coracdo muito bom e ele que era a melhor loja orientou a
gente pra vender aqui no Ver-o-Peso, ai a gente comegou a vim,a minha mée
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trazia dezessete sacas de ervas. A gente veio pra cé trabalhare hoje em dia
trabalha eu e meus irméos, todo mundo trabalha aqui na feira do Ver-o-
Peso com as ervas medicinais (MIRACI, 2022).

Comecei ajudando a minha mée, ela que iniciou esse trabalho com as ervas,
né? Aqui nas ervas. Ela comegou mais ou menos ha quarenta e cinco aqui.
Ai eu com dezessete anos eu comecei a ajuda-la. Aprendi a conhecer a ervas
com ela (ZEZINHO, 2022).

Eu trabalho h& cinco anos aqui. Eu aprendi o que sei com a minha avo e
com a minha mae (KELEN, 2022).

Nas trés histdrias de vida e profissao, o trabalho com a manipulacéo e comercializacao

de ervas e insumos da floresta amazonica, ocupam a dimensao historica, cultural e de tradicao

familiar que atravessa tempos e geracdes em diferentes familias que trabalham no Setor de

ervas do Ver o Peso.

Acerca destes processos de ensino e aprendizagem, construidos por meio das
relagBes de parentesco, entende-se que estes consistem em modos culturais como
que cada grupo familiar ensina e aprende, compartilna conhecimentos, saberes e
segredos que os familiares ddo continuidade de forma semelhante ou criativa, em
que recriam, modificam o que foi ensinado e aprendido, como no caso, as formas de
saber-fazer remédios naturais, por meio do uso das ervas com propriedades
medicinais. Em vista disso, é possivel compreender os atos ensinar e aprender
desenvolvidos de forma geracional por relagdes de parentesco (CAMPOS, 2020,
p.85).

A convivéncia e observacdo das praticas da figura materna da mae ou avé com as

ervas, se tornaram elementos fundantes na constituicdo do(as) erveiros(as) atuais. Nessa

direcdo cultura e educacdo fomentam os processos formativos e educativos das familias

dos(as) erveiros(as), cujas atividades laborais constituem-se de:

ElaboracGes intencionais de uma cultura que pensa e que pde em acdo as suas
alternativas e estratégias de pensamento, de poder e de acéo interativa, por meio das
quais o seu mundo social cria, diferencia, consagra, e transforma boa parte do que
ela propria é em um dado momento de sua trajetéria” (BRANDAO, 2022, p.139).

Emergiu da fala dos entrevistados, a cultura e tradi¢cdo familiar no uso de ervas para

tratar doencas ou a vivéncia dos(as) erveiros(as) com o contato diario com os referidos

insumos no periodo de suas infancias. Tais falas sdo ampliadas pela significagdo simbdlica

que essas vivéncias culturais operam em suas vidas e nas relacdes adultas atuais, entre elas,

as relacOes socioculturais entre os(as) vendedores de ervas e entre estes e 0s clientes que as

compram.
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Charlot (2000) contextualiza e discorre sobre os significados simbolicos que nos
permitem apreender e compreender o mundo ¢ a sociedade, e afirma que “tem “significacdo”
0 que tem sentido, que diz algo do mundo que se pode trocar com 0s outros” (p. 56). As
falas a seguir nos levam a uma melhor compreensdo das experiéncias vividas com as ervas
na infancia dos(as) erveiros(as) e da construcdo de significados sobre a natureza, a vida e as
proprias ervas:

A minha infancia foi diretamente mexendo com ervas porque o meu pai, ele
era vegetariano, comia comida com verdura, ele ndo gostava de tomar
remédio de farmacia e ele sé se tratava com produtos naturais e pra mim foi
assim, uma coisa que eu trago comigo até hoje, com a idade que eu tenho
(MIRACI, 2022).

Tudo o que conheco das ervas, aprendi com a minha mée, aqui trabalhando,
assistindo, observando ajudando na venda com ela e quando eu era pequeno
e observava ela mexendo e arrumando as ervas (ZEZINHO, 2022).

Eu lembro que quando eu era crianga eu via a minha avé e a minha mae
trabalhando com as ervas (KELEN, 2022).

Percebemos nas narrativas acima que a cultura vivida é importante ferramenta de uma
educacdo popular tecida nas nossas experiéncias, nas historias do existir dos(as) erveiros(as)
do Ver o Peso, especificamente desses atores sociais amazonidas e suas relacdes com sua a
propria cultura e com a floresta e a biodiversidade de valores alimentares, minerais,
cosméticos e medicinais, produzidos por ela.

Dessa relacdo cultural dos(as) erveiros(as) com os elementos da natureza e dasrelagdes
de comércio estabelecidas com eles, percebe-se que a natureza esta para além do ecossistema,
ela é sobrevivéncia, morada e subsisténcia, uma relacdo de dimensdes diversas entre 0 homem,
a floresta e a biodiversidade. Entre as atividades de comercializacéo de ervas e outros produtos
naturais, a producdo de formulas, chés, garrafadas e unguentos, faz parte das atribuicdes
desses agentes sociais.

A producdo individual das barracas € manual e artesanal, a producéo das garrafadas e
dos chés apresenta elementos da cultura e dos costumes indigenas e afro, assim como, do
conhecimento e identificacdo de folhas e cascas, tanto no manuseio, quanto nas préaticas de
maceragem de folhas, fervuras de cascas e plantas, infusdes e banho de luar das formulas

curativas e estimulantes.

Os indios brasileiros encontram no mato as solugdes para suas enfermidades e
necessidades de autocuidado. A pratica da medicacdo e uso de remédios caseiros
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proporcionam beneficios para as doengas e promovem o “saber” sobre a flora em
que vivem. O conhecimento indigena pode ser definido como um conjunto
cumulativo de crengas e conhecimentos que sdo transmitidas de geracdo em geracdo
em sua comunidade, pela transmisséo cultural sobre as relagfes existentes entre 0s
seres Vvivos e 0 seu ambiente (GAUDENCIO, 2020, p. 166 e 167).

Os relatos sobre a producdo dos produtos vendidos nas barracas retratam a

interculturalidade dos costumes e dos meios de producao de tais produtos.

Bem, as garrafadas elas séo feitas assim, todas elas vocé nédo pode pegar
um tanto de uma erva, ou de um pau, ou uma raiz e pegar um tanto de outro.
Tem que ser tudo medido, tem que ser tudo pesado tem que ser muito bem
esterilizado porque quanto mais vocé “aloprar” num tipo de produto, um
tira o principio ativo do outro, entdo eles tém que ser tudo pesado na medida
certa pra que possa fazer aquele efeito esperado que o cliente tanto almeja
(MIRACI, 2022).

Por exemplo, pra tratar coceira no corpo é o sumo do Meldo Sao Caetano.
Meldo S&o Caetano! Vocé tira o sumo dele pra passar como sabao liquido
no corpo, tira 0 sumo pra poder usar (ZEZINHO, 2022).

Pra fazer aquela garrafada de Viagra é facil, vocé usa a marapuama, o
ginseng, a macaca poranga, o né de cachorro, a semente do guarand, o
vinho moscatel, tudo isso pra fazer a garrafada de Viagra (KELEN, 2022).

A prética artesanal na producdo dos produtos acima citados, e a maneira como 0s(as)
erveiros(as) compreendem a prépria producdo e a associacdo das ervas e cascas nessas
formulas, retrata claramente a concep¢do de Santos (2006) ao dizer que “quando falo de
ecologia de saberes, entendo-a ecologia de praticas de saberes” (p. 154).

Corrobora-se com as ideias do autor, € urgente a legitimacdo de saberes que se
constituem a partir da historia e da cultura dos diferentes povos latinos e assim tornar possivel,
“lutar por uma maior abertura epistémica, no sentido de tornar visiveis campos do saber que
0 monopolio epistemoldgico da ciéncia tendeu a neutralizar, e mesmo ocultar, ao longo dos
séculos” (SANTOS, 2006, p. 152).

A diversidade de saberes produzidos no mundo, como 0s saberes das praticas
cotidianas do(as) erveiros(as) do Ver-o-Peso cujo significado para existéncia da populagdo

local e da América Latina subalternizados historicamente, converge com a ideia de que:

A ecologia de saberes ndo s admite a exigéncia de muitas formas de conhecimento,
como parte da dignidade e validade epistemoldgica de todos eles e propde que as
desigualdades e hierarquias entre eles resultem dos resultados que sepretendem
atingir com uma dada prética do saber (SANTQS, 2006, p. 159).
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Ao longo da historia da humanidade, a validade da producdo e do saber hegeménico
tomada pelo monopdlio da ciéncia positivista, potencializou a “descredibilizagao de todas as
epistemologias alternativas” (SANTOS, 2006, p. 159). Quijano (2015) confirma essa ideia e
afirma que a elaboracdo intelectual do processo de modernidade produziu umaperspectiva
de conhecimento e um modo de produzir conhecimento quedemonstram o carater do padrao
mundial de poder: colonial/moderno, capitalista eeurocentrado (QUIJANO, p.115).

Contudo, é sabido que essa ideia vem sofrendo profundas ressignificacbes e a
Ecologiade Saberes defendida por Boaventura Santos retrata de forma contundente tal I6gica
de mudanca, uma vez que entendemos que os saberes dos(as) erveiros(as) do Ver o Peso
“circulam de forma subordinada dentro e fora das praticas cientificas”, o que ndo indica que
sdo de menor importancia para diferentes povos, a partir da Ecologia de Saberes, o
conhecimento popular pode conviver de forma harmoniosa com os saberes cientificos, sem a
marginaliza¢do de um ou de outro, uma vez que “a credibilizagdo de saberes ndo cientificos
ndo envolve a descredibilizacdo do saber cientifico” (SANTQOS, 2006, p. 158).

Sem duvida, diferentes saberes podem conviver e fomentar as préticas cotidianas de
diferentes povos, no caso deste estudo, tais conhecimentos possuem afinidades e forte
influéncia da relacdo dos agentes sociais em questdo, com as praticas seculares cotidianas dos
povos indigenas e africanos, enquanto primeiros habitantes locais e da propria relacdo de
pertencimento ao lugar e a natureza que circunda toda a regido amazonica.

Dessa relagdo, a consciéncia ecoldgica e ambiental sobre a floresta como fonte de
matéria prima e insumos para a sobrevivéncia de cada um dos(as) erveiros(as), da populacao
local, do planeta Terra e da prépria floresta Amazonica, uma vez que dados oficiais de érgados
do governo federal apontam para indices alarmantes de grilagem, desmatamento e exploracao
criminosa, que pdem em risco a sobrevivéncia de todo o ecossistema. Dito isto, 0s
entrevistados relatam o cuidado e a preocupagdo com sobrevivéncia e processos de extingao

de diferentes plantas da regiéo:

Quando teve a primeira pandemia, eu em casa por um més, ai fiquei
pensando, poxa, eu tenho esse jardim, esse espaco tdo grande, vou fazer o
jardim. E tenho hoje em dia um jardim na minha casa, com plantas que
eu vendo aqui na feira,que sdo plantas dificeis, tenho plantas medicinais
que encontrava sempre pra comprar e que a gente ja ndo encontra com tanta
facilidade hoje sabe? Agora eu ja tenho plantado em casa! (MIRACI,
2022).
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Eu vou falar uma coisa pra vocé que talvez vocé ndo tenha muita ideia. Nos
temos um ser sobrenatural que nos colocou aqui que € um espirito de luta.
Colocou na terra o ser humano, colocou a gente no planeta Terra. Noés
estamos aqui como uma experiéncia, Ele deu pra nds raciocinio Gnico. Os
Unicos seres que raciocinam € o homem, né? Entdo esse raciocinio foi
justamente pra desenvolver oplaneta, desenvolver através da sobrevivéncia,
através da natureza. A natureza que é sobre o ser humano. Ele botou a
natureza pra sobrevivéncia nela. Entdotudo que é feito aqui, tudo que vocé
tem, isso € um remédio, com é que foi feito? Com coisas da natureza! Ela
serve, ela é o espelho, 0 homem raciocina e vai. Desde a aviacdo. A aviacao
por exemplo, foi 0 homem ver o passaro voando,criou o avido! Entéo tem
que cuidar da natureza, cuidar pra ndo acabar né? (ZEZINHO, 2022).

Muitas ervas a gente tem plantado em casa porque elas estao tipo ficando
todas extintas. Entdo muitas que a gente consegue plantar, a gente planta
em casa pra ndo faltar. Olha, as ervas que eu tenho em casa, eu tenho
Chega-te a mim, Chora nos pés, eu tenho Abre caminho, eu tenho Aroeira,
eu tenho a Paz de espirito, tenho até a Rosa todo ano que é tdo dificil pra
gente ter, a gente tem plantado em casa (KELEN,2022).

As falas de Miraci e Kellen apontam para o fato de algumas plantas medicinais ja
apresentarem escassez no mercado de plantas, ervas e cascas. Suas narrativas relatam
dificuldade de encontré-las. Ambas cultivam ervas e plantas medicinais como forma de
resisténcia e consciéncia politica sobre o perigo eminente da extingdo de uma diversidade de
plantas da regido.

A dificuldade vivida por Miraci e Kellen pode ter relagdo com o alto indice de trafico

da biodiversidade da floresta amazonica, como aponta a matéria a seguir:

No estudo "O ecossistema do crime ambiental na Amazonia: uma analise das economias
ilicitas da floresta", OS pesquisadores analisaram 369 operagdes da Policia Federal no
combate a criminalidade organizada na Amazdnia, no periodo entre 2016 e 2021. O Igarapé
apontou que mais de 60% das operac¢Bes tinham como alvo simultdneo o combate aos
crimes ambientais e a economia ilicita, que aparece com mais frequéncia no caso do
desmatamento ilegal, na grilagem e na agricultura contaminada por ilicitudes. (www.
https://umsoplaneta.globo.com/sociedade/noticia/acesso em 07/08/22).

Seu Zezinho vai além, ao fazer ilagGes sobre a natureza enquanto vida, sobrevivéncia
e inspiracdo, ressalta a importancia, desta, na vida dos seres vivos. Aponta ainda para a relagcao
da natureza com a sobrevivéncia humana, com a saude e com o tratamento de enfermidades
através de farmacos, estes Ultimos, criados a partir de elementos, plantas e animais da
biodiversidade local.

Sua fala contextualiza a importante invencdo para o transporte mundial e o progresso
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desenvolvido na humanidade com a invencao do avido e a inspiracdo no voo dos passaros. As
falas dos entrevistados acima sem ddvida contribuem para que possamos pensar o saber, para
além do dominio do saber hegemonico, um saber que ultrapassa limites eurocéntricos, capaz
de didlogos multiculturais com o saber cientifico, sem deslegitima-lo e muito menos sem

deixar-se marginalizar pela logica colonizadora.

Considerac0es finais

Esta cada dia mais dificil pensar o mundo e as diferentes sociedades sem o olhar
sensivel sobre suas histdrias, culturas, epistemologias e a forma como se relacionam com suas
ancestralidades e costumes. As amarras da colonizacao ainda ndo foram desatadas, elas sao
fortemente fortalecidas pelo modelo binario do conhecimento, que retrata dois saberes, 0
cientifico e o ndo cientifico. Nesse modelo, a ciéncia moderna se coloca no centro do
monopodlio de um capital intelectual “intocavel” e inviolavel do ponto de vista dos saberes
validados no mundo e das sociedades ocidentais.

O pensamento decolonial e 0 movimento do Giro Decolonial na América Latina
descortinou possibilidades reais de validacdo de saberes outros, nascidos e significados nas
praticas cotidianas de sobrevivéncia e subsisténcia de povos latinos por toda a historia da
humanidade e da prépria regido, desde a colonizacdo, a emancipacdo e colonialidade que
fomentou a manutencdo das relacbes de poder, da cultura, da raga, do género e da
epistemologia, até a atualidade.

Este estudo, aponta e reafirma a existéncia desses saberes outros, assim como a
importancia deles para as relacdes sociais da populacgdo local, para a manutencdo da memdoria
e dos costumes ancestrais, para a subsisténcia de uma parcela significativa da populagao, para
a consciéncia politica do amaz6nida sobre a regido e da biodiversidade da floresta amaz6nica
e sua influéncia para a preservacao do planeta Terra e da vida.

Nas linhas finais, o estudo enlaca-se ao pensamento de Santos (2006) e a Ecologia de
Saberes, por tal conceito corroborar com a ideia de que saberes diversos podem conviver e
dar significado a culturas de populagdes também diversas, sem deslegitimar o saber cientifico

e sua importancia para as sociedades.
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Crise educacional brasileira: projeto politico?

Brazilian educational crisis: political project?

Advaldo Castro Neto
Universidade do Estado do Para-UEPA
Belém-PA

Resumo: Este artigo visa problematizar o sistema educacional brasileiro em face a eterna crise
por que passa a educacao brasileira. O objetivo é mostrar que esta crise do sistema educacional
brasileiro, que remonta os primordios da educacdo propiciada pela nacéo aos seus cidaddos aos
dias atuais — mesmo com as mudancas proprias do tempo — é um projeto politico. Ou seja,
independentemente  do  contexto  histérico-social, continua como  projeto  de
dominagdo/manipulacéo/alienacdo dos individuos que compde a sociedade, fruto da
formac&o/educacdo do ser social. Porquanto, precisam ser analisadas no bojo do sistema socio-
politico-econdémico-cultural que ndo s6 nds, homens do e de conhecimento (s), encontramo-nos,
mas o qual nos forma, forja e solidifica, transmutando-nos em seres-ai existentes dentro da l4gica
capitalista que transforma o ser e a educagdo em negocios através de ferramentas ideoldgico-
politicas. Para tanto, fundamentar-se-a a argumentacao filoséfica em Marx (2002), Nietzsche
(1998), Foucault (2013), bem como, outros importantes autores ligados a educacdo e/ou
pedagogia, como Freire (1978), Arroyo (2019), Sacavino (2016) e Boaventura (2018). A
metodologia utilizada serd o da problematizacdo filosofica acerca do sistema educacional
brasileiro, fundamentando-se em autores da &rea da filosofia, filosofia da educacéo e pedagogia.

Palavras-chave: educacdo, politica, dominacao.

Abstract: This paper aims to problematize the Brazilian educational system in the face of the
eternal crisis that Brazilian education is going through. The aim of this paper is to show that this
crisis in the Brazilian educational system, which dates back to the early days of education
provided by the nation to its citizens to the present day - even with the changes of time — are
political projects. In other words, regardless of the historical-social context, they continue as
projects of domination / manipulation / alienation of the individuals that make up society, the
result of the formation / education of the social being. Because, they need to be analyzed in the
midst of the socio-political-economic-cultural system that not only we, men of and of knowledge,
find ourselves, but which shapes, forges and solidifies us, transmuting us into existing beings
within the capitalist logic that transforms being and education into business through ideological-
political tools. To this end, the philosophical argument will be based on Marx (2002), Nietzsche
(1998), Foucault (2013), as well as other important authors linked to education and / or pedagogy,
such as Freire (1978), Arroyo (2019), Sacavino (2016) e Boaventura (2018). The methodology
used will be that of philosophical problematization about the Brazilian educational system, based
on authors in the area of philosophy, philosophy of education and pedagogy.

Keywords: education, policy, domination.
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Educ(acéo)!

Uma operacdo de resgate tem como intuito salvar o corpo que estad sendo
flagelado e leva-lo para um outro lugar, onde sera restaurado. Quem sabe
depois de uma reabilitacdo, ele pode até seguir operante na vida, isso partindo
da ideia de que a vida é util, mas a vida ndo tem utilidade nenhuma, a vida é
tdo maravilhosa que a nossa mente tenta dar uma utilidade a ela, mas isso é
uma besteira. A vida € fruigdo, é uma danca, s6 que é uma danca césmica e a
gente quer reduzi-la a uma coreografia ridicula e utilitaria, uma biografia,
alguém nasceu fez isso, fez aquilo, cresceu, fundou uma cidade, inventou o
fordismo, fez a revolucéo, fez o foguete, foi pro espaco. Isso tudo é uma
historinha ridicula, porque insistimos em transformar a vida em uma coisa Util?
(KRENAK, 2020, p. 118)

Ao se introduzir com esta forte reflexdo, para alguns, radical; mas, sem davida
urgente; alerta-se para o fato inadidvel de reformar-se o intelecto humano para
paradigmética transformacdo sdcio-politico-econdmico-cultural. Entretanto, esta
mudanca ndo ocorre do dia para noite. Ndo a toa os problemas vivenciados atualmente
por todas as nacbes do globo, embora as periféricas os tenham em proporcdes
gigantescamente maiores, sdo estruturais. Ou seja, construidos ao logo da trajetéria
humana em sociedade.

Outro fato inquestionavel esta na invencdo humana de uma vida datil, de uma
vida baseada no capital, de uma vida violenta e expropriante. As sociedades modernas e
seu modelo socio-politico-econémico dilaceraram a vida humana. Desconectaram o ser
humano da natureza, cartesianamente foi separado, mutilado; afinal, era preciso entender
as partes para compreensao do todo. Estruturava-se, assim, o pensamento de modificar a
natureza em beneficio do homem, de uma vida “artificial” / cultural. Extirpando por
completo os lagos do humano com a natureza, com o cuidado com esta.

O presente artigo busca a partir da reflexdo critica, problematizar a eterna crise
educacional brasileira. Para tanto, é necessario compreender ndo sé o contexto brasileiro,
mas a construcdo do ser social em sociedades, enfatizando dois aspectos, o pensamento
cientificista moderno e a colonialidade do saber, do ser e do existir.

Neste sentido, percebe-se sociedades modernas forjadas ao ritmo do aco,
pautadas na exploracéo e expropriacéo do trabalhador e seu trabalho, produzindo, assim,
uma forma de ser e existir alicercada no poder do capital, o qual reduz todo e qualquer
ser a mera parte determinista mecanico-mercadoldgica. A coisificacdo da vida, do ser e
do mundo natural e cultural evidenciam o radicalismo necessario de Krenak, a vida néo
¢ util. Esta “utilidade” des-humanizadora corrompe a vida. Mas, aprendeu-se a vé-la

assim, a fazé-la assim, a (des) vivé-la assim.
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N3o sem sentido a educagdo pertence a toda essa reflexdo. E através dela,
institucionalmente ou ndo, que os conhecimentos (de todos os tipos, do senso comum ao
cientifico e filosofico) acontecem, sdo compartilhados, fazem o ser humano ser e néo ser,
modificam pensamentos e, consequentemente, possibilitam mudancas substanciais as

sociedades, as relagdes socio-politico-econémico-ambientais.

Um projeto politico de dominacéo

Quando Confucio (551 a.C. - 479 a.C.) diz ser a natureza humana a mesma, 0
habito é que diferencia os seres humanos; evidencia que o humano s6 o é humano por
causa da cultura e, reciprocamente, a cultura s6 o € o que é por causa do ser humano; da
razdo humana, do pensamento-acdo humanos. Logo, constata-se que o0 mundo (cultural),
obra deste ser do conhecimento, dotado de razdo, capaz de invengdes como a linguagem,
trata-se da transformacdo da natureza em cultura/producdo humana: sociedades, cidades,
leis, morais, artes, ciéncias, filosofias, arquiteturas, conceitos, agdes etc.

A moral, por exemplo, como pratica de uma ética so € possivel através de uma
formacdo educacional. Seja ela em ambito familiar ou institucional educacional. Neste
sentido, a educacao pode — também — ser vista como a pratica de uma moral. Sendo assim,
a cultura de uma nacdo interfere diretamente ndo s6 na moral, mas na educagdo do
individuo/cidadao participe dessa sociedade/nacdo. N&o a toa filosofos como Aristoteles
(384 a.C. - 322 a.C.), Kant (1724 - 1804), Rousseau (1712 - 1778), entre outros, ao
trabalharem seus sistemas filosofico-éticos, jamais 0s desconectaram aos projetos
pedagogico-politicos. Na verdade, a filosofia, de um modo geral, ndo deixa escapar essas
relacOes intrinsecas entre ética, educacdo e politica.

Quando aqui se remete a moral, ética e cultura para iniciar a problematizacéo
acerca da educacao, mais precisamente do sistema educacional brasileiro; o intuito é de
trazer o fato de que a sociedade é fruto desta formacdo humanistica ou falta dela. E mais,
que tal formacdo — a qual se da através, fundamentalmente, das instituicGes sociais, tais
quais, a familia, instituicdes educacionais, religiosas e midiaticas — sempre foi e continua
sendo direcionada, manipulada, controlada.

Isto €, a formagcdo de uma sociedade se da através destes processos de
socializacdo que séo friamente calculados ou nos patios das industrias da cultura ou nas
instituicdes politicas.

Afinal de contas, voltando um pouco no tempo da histéria da educagéo,
facilmente notar-se-a que a escola no formato que, ainda hoje, conhece-se, remonta ao

século XVIII, a Prassia e ao sistema educacional espartano, fundamentado em castas,
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penas e recompensas. Onde o essencial € moldar, padronizar, (de)formar conforme a
logica sistémica ou em favor de quem detém o poder sobre os demais “suditos”.

Essa educacdo bancaria, cartesiana, positivista; onde os educandos ndo passam
de mais um tijolo no muro, como entoa a cancao dos roqueiros do Pink Floyd, néo so foi
um modelo eficaz de dominagéo e controle da sociedade, continua, em muitos centros
urbanos, sendo 0 modelo educacional. Modelo falido, modelo de trés séculos passados,

mas que persiste em paises como o Brasil. E ndo por acaso.

[A relagdo tradicional entre educador-educandos se caracteriza por ser
fundamentalmente narradora €,] a narracdo, de que o educador, é 0 sujeito,
conduz os educandos a memorizacdo mecanica do conteldo narrado. Mais
ainda, a narracdo os transforma em ‘“vasilhas”, em recipientes a serem
“enchidos” pelo educador. Quanto mais va “enchendo” os recipientes com seus
“depdsitos”, tanto melhor educador serd. Quanto mais se deixem docilmente
“encher”, tanto melhores educandos serdo. (...) Em lugar de comunicar-se, 0
educador faz “comunicados” e depositos que os educandos, meras incidéncias,
recebem pacientemente, memorizam e repetem. (...) ndo ha criatividade, ndo
h& transformacdo, ndo hé& saber. Ndo é de estranhar, pois, que nesta visdo
“bancaria” da educagéo, os homens sejam vistos como seres da adaptacdo, do
ajustamento. Quanto mais se exercitem os educandos no arquivamento dos
depdsitos que lhes sdo feitos, tanto menos desenvolverdo em si a consciéncia
critica de que resultaria a sua inser¢do no mundo, como transformadores dele.
Como sujeitos. (...) Na verdade, o que pretendem os opressores “é transformar
a mentalidade dos oprimidos e ndo a situacdo que os oprime, e isto para que,
melhor adaptando-os a esta situagdo, melhor os domine (FREIRE, 1978, p. 66-
69).

O maior pais da América Latina amarga, desde que foi inventado o indice do
PISA (por exemplo), as Ultimas posicdes, oscila — sempre — entre a pendltima e
antependltima posicdes. Isso ndo acontece por falta de dinheiro para possiveis
investimentos na e em educacdo no pais. A imensa massa de iletrados ou analfabetos
funcionais tem um porqué de ser, de ainda existir. O subtitulo deste artigo ndo é sem
sentido, ndo é mero adereco.

Trata-se, talvez, da principal questdo nao s6 deste artigo, mas do Brasil. Posto
que, como bem observou Paulo Freire (1921 — 1997); a educacdo ndo muda o mundo, ela
modifica as pessoas, essas, sim, transformam a sociedade. Portanto, uma sociedade
consciente, verdadeiramente cidada, responsavel por seus atos a sociedade, € uma
sociedade educada, é uma sociedade que ndo foi adestrada, dirigida em pensamentos,
emoc0es e acOes; mas que foi instigada a pensar, a querer sem esquecer que convive com
outro(s). Sem perder, portanto, o fio condutor ético do viver em sociedade, do libertar-se
sabendo que tal liberdade impde responsabilidades herculeas.

Napoledo Bonaparte (1769 — 1821) ja projetava na Frangca um corpo docente

que pudesse dirigir o pensamento do cidadao francés. N&do ocorre e ndo ocorreu diferente
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no resto do globo terrestre. As institui¢des educacionais, neste sentido, sdo “prisdes”,
como quer Michel Foucault (1926 — 1984). Afinal, ndo sé vigiam, mas moldam o que,
como e quando se deve agir. Isto €, o sistema capitalista soube de forma eficiente utilizar-
se dos mecanismos de dominacdo proprios dessas institui¢des sociais. Trata-se, portanto,
de uma “sociedade disciplinar”, a qual a(s) escola(s) tém atuagdo central. Para Giles
Deleuze (1925 — 1995), por exemplo, ja se modificou para “sociedade de controle”.

Foucault (2013), utilizando-se das ideias do jurista e filosofo Jeremy Bentham
(1748 — 1832) acerca da arquitetura panoptica, elabora esta ideia de sociedade ortopédico-
disciplinar, isto é, que a sociedade por intermédio de instituicdes como as educacionais,
conserta, reforma, direciona, modela conforme estabelece o status quo sistémico. A
preparacdo para o mercado de trabalho em detrimento aos ensino-aprendizagens ético-
humanitarios tem sido decisiva, inclusive, para o aumento de desigualdades sécio-
politico-econdmica e, portanto, uma prisao para o ser, caracteristicamente uma poténcia
livre e libertadora.

As formas de poder em que vivemos (...) pequeno modelo desta sociedade da
ortopedia generalizada: o famoso Panopticon. Uma forma de arquitetura que
permite um tipo de poder do espirito sobre o espirito; uma espécie de
instituicdo que deve valer para as escolas, hospitais, prisGes, casas de corre¢éo,
hospicios, fabricas etc. O Panopticon era um edificio em forma de anel, no
meio do qual havia um patio com uma torre no centro. O anel se dividia em
pequenas celas que davam tanto para o interior quanto para o exterior. Em cada
uma dessas pequenas celas havia, segundo o objetivo da instituicdo, uma
crianga aprendo a escrever, um operario trabalhando, um prisioneiro se
corrigindo, um louco atualizando sua loucura etc. Na torre central havia um
vigilante. Como cada cela dava ao mesmo tempo para o interior e para o
exterior, o olhar do vigilante podia atravessar toda a cela; ndo havia nela
nenhum ponto de sombra e, por conseguinte, tudo o que fazia o individuo
estava exposto ao olhar de um vigilante que observava através de venezianas,
de postigos semicerrados de modo a poder ver tudo sem que ninguém ao
contrario pudesse vé-lo. (...) O Panopticon é a utopia de uma sociedade e de
um tipo de poder que é, no fundo, a sociedade que atualmente conhecemos —
utopia que efetivamente se realizou. Este tipo de poder pode perfeitamente
receber 0 nome de panoptismo. Vivemos em uma sociedade onde reina o
panoptismo. (FOUCAULT, 2013, p. 88. Grifo em negrito nosso)

Atualmente nota-se/vivencia-se esse panoptismo ndo so nestas instituicdes, mas
nos novos dispositivos eletronico-tecnologicos. A vigilancia e puni¢do, mediatizadas pelo
exame, continuam, agora nas virtualidades das redes sociais do Facebook, Instagram,
Whatsapp etc.

Embora tenha-se aprendido com Aristoteles que somente a acdo e o habito séo
capazes de aprendizado e exceléncia, a letargia dogmatico-positivista sobressaiu nos
tempos modernos e fez morada na chamada p6s-modernidade. N&o a toa na antiguidade

classica, o estudo se dava de forma bem mais holistica, prética, livre. Socrates (470 a.C.
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— 399 a.C.) para alguns, pai da pedagogia (com seu método maiéutico) ensinava através
de conversacdes ao ar livre, em pracas publicas etc., a partir do conhecimento prévio do
interlocutor, contextualizando-o a realidade pratica de sua existéncia sdcio-politica.

Héa algum tempo muitos propagam a impossibilidade de um modelo educacional
do século XVIII e/ou muitas praticas deste modelo, como os da chamada pedagogia
tradicional, neste presente século, XXI. Porém, percebe-se apenas discursos, pois a
pratica continua calcada no tradicionalismo dos séculos XVIII e XIX.

Muitos recursos tecnologicos adentraram nesta seara, bem como as chamadas
metodologias ativas (como se fossem grande novidade). Aristoteles ja dizia, o que se tem
para aprender, aprende-se fazendo. Portanto, nada novo, apenas discurso vazio, posto que,
na maioria das vezes, as praticas tradicionais continuam, s6 que mediatizadas pelas
chamadas “novas tecnologias”.

O problema da educacdo, especificamente do Brasil estd nas politicas
educacionais, estd na habitual ndo efetivacdo dos direitos fundamentais humanos.
Consiste, portanto, de proposital descaso com mudancas substanciais. Onde ja se viu
detentor de poder querer perdé-lo? Pelo contréario, quem detém o poder sobre 0(s) outro(s)
busca, outrossim, cada vez mais legitima-lo. E como diz Max Weber (1864 — 1920), para
que isso ocorra é necessario a obediéncia do dominado. “[dominacéo] é a probabilidade
de encontrar obediéncia a uma ordem (...) A situacdo de dominacéo esta ligada a presenca
efetiva de alguém mandando eficazmente em outros” (WEBER, 1991, p.33) E assim que
a formacado social acontece, a partir deste dominio, deste controle; que é consensual.

E importante deixar claro que ndo basta existir a vontade de dominar o(s)
outro(s) para que exista dominacdo. E necessario que haja disposicdo de obediéncia por
parte do(s) outro(s). Ou seja, toda dominacdo busca legitimidade. Isto €é, o
reconhecimento social de sua validade, e sua institucionalizacdo estd fundamentada na
figura da autoridade. O professor, o parlamentar, o juiz, o delegado, 0 xama etc.
continuam exercendo esse poder, porém novos atores sociais entraram nesse hall, os
digitais influencers sdo um exemplo. O que evidencia o carater camalebnico do
capitalismo. Transforma-se continuamente a rapidez de sua ideologia mercadoldgica.

Dentro desta logica de pensar, ser e existir — propalada por todas estas
instituicOes e dispositivos mencionados — (de)forma-se o individuo que se &, a sociedade
gue se construiu: seres sociais ddceis, obedientes e consumistas. Isso é a sociedade de
consumo, consumo de bens materiais, de ideologias, de estilos de vidas, de misérias
convertidas em arte etc. Sociedade que banaliza a morte, a vida, 0 eu, 0 outro. Que

discursa, que espetaculariza a desumanidade exacerbada pelo capitalismo. “Toda a vida
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das sociedades nas quais reinam as modernas condi¢Ges de producdo se apresenta como
uma imensa acumulacdo de espetaculos. Tudo o que era vivido diretamente tornou-se
uma representacdao” (DEBORD, 1997, p. 13).

Se o existencialismo é humanismo, como queria Jean-Paul Sartre (1905 — 1980);
o capitalismo € desumanidade. Sua causa motor é extirpar o humano, é deturpar a cultura

humana, é destruir o ser. E deformar a vida, 0 homem, a sociedade.

No interior do sistema da propriedade privada (...) cada homem especula sobre
a maneira como criar no outro uma nova necessidade para o forcar a novo
sacrificio, o colocar em nova dependéncia, para o atrair a uma nova espécie de
prazer e, dessa forma, a destruigdo. Cada qual procura impor sobre os outros
um poder estranho, de modo a encontrar assim a satisfacdo da prdpria
necessidade egoista. (MARX, 2002, p.149.).

A educacdo, ha tempos, como acontece com diversos outros direitos basicos,
converteu-se em negocio. Isto evidencia o poder do dinheiro em uma sociedade
fundamentada nele. Essa metamorfose do ser em ter transparece o carater universal e
onipotente do dinheiro. Ele tem o poder de determinar o que e quem vai ser/ter o que
ainda nem efetivamente o é. “assim como cle reduz toda a entidade a uma abstragao,
assim se reduz a si no seu proprio desenvolvimento a uma entidade quantitativa” (MARX,
2002, p. 149).

Se a sociedade é reflexo do que pensa, se produz o que aprendeu; cabe a questao:
o que se aprendeu? Ou ainda, apds o “pior” momento da pandemia da Covid-19, que
ainda persiste e, colhe-se as graves consequéncias na educagdo e em outras esferas, qual
foi o aprendizado?

Realmente se estd num processo infinito de aprendizagem! Aprendeu-se a lavar
corretamente as mados, somente, no século XXI. O que se espera ou esperava,
imensamente, € ou era que se aprendesse com esta pandemia, com este virus a ser mais
humanistas, pois se esqueceu ha algum tempo, ha bastante tempo. Por mais humanistas
que se seja em teoria, na ideia, nos livros e numa ou outra (ou mesmo que sempre) acoes
particulares; quando o mundo ndo o é, quando efetivamente ndo notamos essa
humanisticidade n&o se tem de fato. E como dizia Platio (428/427 a. C. — 348/347 a.C.)
acerca da justica; se a cidade ndo é justa, ndo existe justica. Se ndo hé justica social, a
justica ndo existe no fulano de tal ou no ciclano da Silva que fazem parte dessa sociedade;
embora 0s mesmos possam julgar justas suas agoes.

Se a Constituicdo Brasileira garante direitos fundamentais que ndo séo
efetivamente gozados por quem os detém, o Estado e seus agentes ndo funcionam
conforme seus objetivos essenciais. Mas este caos que o capitalismo produz a vida da
maioria alijada do processo econémico e por isso de todas as outras esferas processuais
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de uma sociedade ndo é obra do acaso. Trata-se, como bem queria 0 antropdlogo
brasileiro Darcy Ribeiro (1922 — 1997), de um projeto. Projeto este bem arquitetado e
eficaz no dominio dos instrumentos essenciais para a producao de riquezas: 0 homem
trabalhador.

Porquanto, trata-se de tarefa mais que primordial parar para pensar. Parar e
desligar o automatico que ndo se cessa um segundo, pois tempo € dinheiro. E necessario
mudar esse pensamento. Time is not money. O que é o tempo, afinal? Santo Agostinho
(345 d.C. —430d.C.), na idade média, dizia saber o que era o tempo e que qualquer um o
sabe; mas que defini-lo era uma tarefa mais complicada. E passa-se horas, dias, meses,
anos sem jamais se questionar essa crenga silenciosa que acompanha o ser humano: o
tempo. Alids, tém-se muitas crencas, e todas sem nenhuma irrequieta pergunta, fazendo-
se adormecer a episteme e a psique.

O sistema politico-educacional segue esta logica, este norte. Seu horizonte ndo
enxerga superar de fato indices de analfabetismo, pobreza, fome, falta de moradia etc. Ao
contrario, excluem e invisibilizam de todas as maneiras as minorias sociais. Exemplo
disso é a educacéo de jovens, adultos e idosos — a qual retrata nitidamente este desamparo
estatal, produtor do analfabetismo e consequentemente, de uma série de outros problemas
sociais advindos desta condig&o.

Desde a colonizagdo a ameaca mais radical para negar o direito dos povos
originrios a vida tem sido ndo reconhecé-los humanos. O grito Terra & Vista,
ocupemos as terras descobertas, se legitima em decretar 0s povos originarios
sem direito a suas terras, escravizaveis, sem direito a vida humana porque néo
reconhecidos humanos. A ameaga mas in-humana para um ser humano é ndo
reconhecé-lo humano. Uma ameaca que persiste como politica, predefinindo,
decretando que vida ameacadas. Tempos de vidas ameacadas pelo proprio
Estado, por sua justica justiceira, criminalizadora. Uma pergunta a aprofundar:
com que critérios o Estado define que vidas merecem ser vividas e que vidas
ndo merecem ser vividas, logo ameagada, exterminaveis? (ARROYO, 2019, p.
89).

Decolonialidade: por uma educacéo intercultural critica

Nos, brasileiros, somos frutos de uma invasdo. Ailton Krenak (1953 -) diz que
o Brasil ndo existe, que é fruto de uma invencao. Invencao de quem? Deste(s) invasor(es):
portugueses, holandeses, ingleses, franceses, norte-americanos etc. Nascemos desse
estupro cometido pelo(s) invasor(es). O Brasil € fruto do genocidio, do epistemicidio.
Como diz a cancdo popular de Aldir Blanc (1946 — 2020) e Mauricio Tapajos (1943 —
1995), “O Brazil nao conhece o Brasil/O Brazil nunca foi ao Brasil(...)/Do Brasil, S.0O.S
ao Brasil”.

A colonizacdo traz essas cicatrizes, mas é premente ndo sé percebé-las, mas

analisd-las de modo critico-reflexivo com vistas ao que é caracteristico da educac&o:
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transformar. Portanto, precisa-se compreender o que se €. Para isto € necessario acessar
o0 ser enquanto tal, isto €, um animal possuidor de logos e, consequentemente, linguistico-
politico.

Falar do outro é falar de si, assim como falar de si é falar do outro.

Entretanto, o que € o outro para si, talvez, seja a questdo primordial. N&o ha cultura
e, portanto, inexiste critica, epistemologia, ética e politica sem o eu-outro, isto é, sem 0s
sujeitos de conhecimentos. As sociedades, por caracteristica propria, sdo plurais; porém,
essa diversidade social nem sempre encontra espaco propicio ao dialogo intercultural
premente as questdes referentes as diferencas socio-politico-econémico-culturais.

No Brasil, o outro, o diferente foi sempre negado, oprimido, excluido. De épocas
coloniais, onde a soberania do povo sobre suas relagcdes politicas e econébmicas estava
centralizada no rei que se apropriara desse territorio; até os dias atuais, em que o
colonialismo da vazéo a ideia de colonialidade, a qual ndo se limita a relacao formal de
poder de uma nacdo sobre a outra, mas relaces globais das existéncias politico-
econémico-sociais de sujeitos pensantes. Mas estes sujeitos do conhecimento, por
intermédio do processo de colonialidade do poder, em que o saber e 0 ser sdo convertidos
em padronizagdes impostas pelo sistema capitalista, de si mesmo acabam desconhecendo.
E como sentenciou Nietzsche (1998, p. 7) “Nos, homens do conhecimento, nao nos
conhecemos; de n6s mesmos somos desconhecidos - e ndo sem motivo. Nunca nos
procuramos: como poderia acontecer que um dia nos encontrassemos?”

Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) ndo é um filésofo ou pensador denominado
decolonial, é europeu, alemdo do século XIX. Porém, sua filosofia é da desconstrucdo
paradigmatica dos padr@es tradicionais do pensamento e cultura humanos. Ademais, sua
citacdo abre caminho para a questdo epistemologica e ético-politica da diferenca, bem
como do primordial questionamento inicial, o que € o outro/ a diferenca para si?

Neste sentido é que a interculturalidade critica necessita ser compreendida dentro
de uma légica processual, ou seja, ndo acontece de uma hora para outra e jamais se dara
de forma imediatizada. Portanto, precisa ser um projeto que alicerce as bases
epistemoldgicas e politicas. Pois, a partir dessas articulagBes, poder-se-4 tecer
construcdes de outros modos de poder, saber e ser; logo, poder-se-a pavimentar a estrada
rumo ao “eu do meu conhecimento™.

Afinal, se o ser social s6 0 é por intermédio da cultura que pertence, sdo estes
sistemas culturais que o formam enquanto ser. A histdria social dos brasileiros e
amazobnidas (por exemplo), sem duvida, foi velada dentro deste processo de

“europeizagdo” das colonias dominadas. Ndo a toa, precisa-se, como quer Sacavino
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(2016), mais do que desafiar este status quo, destruir, romper com as estruturas sociais,
politicas e epistémicas da colonialidade.

E necessario deixar de olhar a si com os olhos do dominante que impde o que se
é. Deve-se desescravizar a mente com as velhas lentes cartesianas do determinismo
mecanicista, onde o eu imp&e ao outro suas normas e valores epistemoldgicos. Por isso
descolonizar o0 pensamento € preciso.

O caminho para uma interculturalizacdo critica, tanto no que tange ao
conhecimento cientifico quanto as relacdes sociais pautadas em uma politica voltada para
0 respeito e acolhimento do diferente, é o da transvaloracdo do poder enraizado na
racionalizacdo, no eurocentrismo epistemoldgico e na falsa ideia de inferioridade de um
ser humano em detrimento do outro.

Porquanto, a critica epistemoldgica politica sobre o conhecimento formal
cientificista, elaborada por Boaventura de Souza Santos (1940 ), a qual apresenta a nogéo
de que um conhecimento para ser validado socialmente ndo carece do atestado da ciéncia,
evidencia a necessidade de praticar o que o mesmo denominou “ecologia de saberes” e
“epistemologias do sul”.

A monocultura do saber formal s&o, justamente, essas epistemologias
eurocéntricas, tal qual o determinismo mecanicista de Descartes (1596 — 1650) ou o
positivismo de Comte (1798 — 1857). Monocultura porque como lente(s) interpretativa(s)
da realidade(s) ndo conseguem abarcar a diversidade, a pluriversidade epistemologica do
globo terrestre.

E preciso, atualmente, reconhecer-se as relaces de interdependéncia existente
entre os diversos conhecimentos propositivos de possiveis explicacdes e solugcbes para 0s
problemas enfrentados pelas sociedades. Esses conhecimentos, diversos e propositivos,
precisam uns aos outros se complementarem nessa relagdo de interdepender-se; afinal,
nenhum conhecimento é completamente Util ou definitivo. Pensar e agir dessa forma é,
fundamentalmente, exercer ou fazer acontecer a ecologia de saberes, a qual é capaz de
apresentar a realidade social mais justica cognitiva, logo, a possibilidade da existéncia de
justica social. Ora, se pela cultura ou conhecimento, alguns s&o tratados como seres
inferiores, a justica cognitiva néo existe.

Refletindo, assim, a impossibilidade de compreensdo deste problema sob a
perspectiva politico epistemoldgica. Ideia que esta conectada ao pensamento de Paulo
Freire acerca de uma educagdo libertadora, emancipadora, a qual é vista, também, sob

esta perspectiva politico-epistemoldgica. Nao a toa educar € um ato politico, capaz de
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transformar o sujeito cognoscente em modificador e multiplicador dessa mudanca em
sociedade.

Portanto, a perspectiva da educacdo intercultural critica busca esclarecer que o
conhecimento produzido pelo outro, pelo diferente, pelo ser do Sul epistemologico é tdo
valido quanto o do eu-eurocéntrico, do ser do Norte epistemoldgico. Essa perspectiva
intercultural visa evidenciar a negagéo, a destruicdo de culturas em detrimento de uma
ideia centralizadora na racionalidade pura ocidental, a qual modelou por séculos o

pensamento humano.

Uma educacdo descolonizadora e intercultural implica considerar que nédo
existe mais um centro, dominador, superior e organizador, que se identifica
com uma Unica cultura que se coloca como medida e referéncia das outras
culturas, considerando-se portadora e medida do pensamento e da cultura
universal. Ao contrario, implica o reconhecimento de que todas as culturas séo
incompletas e que vivemos num contexto de diversidade e pluralismo cultural
que nos exige um olhar critico da realidade e da ordem dominante
(SACAVINO, 2016, p. 191).

A Amazoénia, por exemplo, continua sendo o “jardim do quintal” para o mundo
econémico global. O conhecimento produzido na regido continua sendo velado, a légica
econdmico-mercadoldgica ainda atravanca a transvaloracdo de todos os valores
epistémico-politico-sociais, causando o que Boaventura denomina de epistemicidios, isto
é, processos de negacdo do conhecimento produzido por grupos subalternizados. Por isso,
ndo se deve esquecer que um dos aspectos fundamentais da educacdo intercultural critica
é desvelar as formas de colonialidade encontradas no dia-a-dia das sociedades e
instituicdes educacionais. Assim, a partir do didlogo intercultural havera possibilidade de

se construir esta nova visao holistica e plural dos sujeitos sociais.
A guisa de concluséo

Ser o descaso com a educacdo brasileira um projeto politico ja se sabe. Isto €,
ja esta evidente o que para muitos € ou esta velado: o fato de propositalmente excluir-se
parcela significativa da sociedade em acessar direitos basicos garantidos
constitucionalmente. E quando isso ocorre, ha brutal violéncia para com estes individuos.

N&o a toa, vive-se um momento em que a raiva, que esta imperando na atualidade
de dias de liquidez pés-moderna facebookeana instagramavel de tiks e toks, costuma
atrelar-se ao medo. Medo imposto por esta sociedade desigual socioeconomicamente;
medo de sair, medo de estar em casa (grades), medo de se relacionar (redes sociais,
virtualidade), medos psiquicos (sindrome do panico, depresséo etc.).

Acaba-se por ter raiva diante de tantas ameagas que amedrontam. Com a raiva

surge a covardia; isto €, a violéncia do eu para com o outro. E tal violéncia tem varias
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formas de se expressar em uma sociedade. Portanto, ndo se fala tdo somente da violéncia
fisica (que, por sinal, vem crescendo de forma acelerada), mas de toda e qualquer
violéncia, coacdo contra os direitos basicos do viver em sociedade.

Por exemplo, segundo a Constitui¢éo brasileira, em seu capitulo Il, Dos Direitos
e Garantias Fundamentais, estabelece-se como direitos sociais: a educacdo, a salde, a
alimentacéo, o trabalho, a moradia, o transporte, o lazer, a seguranca, a previdéncia social,
a protecdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados. Entretanto, ao ndo
se efetivar, na vida quotidiana, varios destes direitos sociais, garantidos
constitucionalmente, violenta-se (de todas as formas) ndo s os alijados deste processo
social, mas a prépria sociedade, que se constréi desigual, desumana, desestruturada.

Portanto, a covardia, que possivelmente tem raizes naraiva, também pode ser vista
como a falta de coragem para a mudanca social (tanto e, principalmente, das elites quanto
da periferia). E tal falta de coragem seria proveniente de nossa cegueira epistémico-
social?

N&o se procura por respostas diretas, exatas; pelo contrario, busca-se reflexdes
que possam conduzir as inquietaces proprias da mente humana; afinal, é a irrequietude
que transforma, faz-se parar para pensar e, possivelmente, reformular modos de pensar,
ser e existir préprios da realidade contextual, promovendo néo so justica epistemoldgica,
mas social, politica e econémica.

A integralidade ou ominiteralidade do ser precisa estar norteando a vida
educacional do educando. Afinal, a biopsicosociabilidade do corpo faz-se compreender
que a pessoa € Unica. Isto significa dizer que ninguém € igual a ninguém. Que todos sdo
diferentes uns dos outros. Cada qual tem suas proprias caracteristicas, seus anseios, suas
necessidades. E isso € o patriménio de cada um, é a identidade de cada um. E deve ser
respeitado (para que ninguém seja tratado como numero, como estatistica — como
comumente somos convertidos, ainda mais dentro de uma l6gica capitalista).

E fundamental, também, o reconhecimento da diferenca do outro em relacéo ao
eu, ndo significa graduar um como melhor e o outro como pior. Ninguém vale mais ou
menos que o outro. No que se refere a dignidade todos os seres humanos sdo iguais.
Portanto, a pessoa humana € provida de dignidade. Isso significa dizer que a pessoa tem
valor pelo simples fato de ser pessoa.

E por fim, entender essa integralidade ou ominiteralidade como essa
caracteristica humana da pessoa ser composta por diversas dimensfes: dimensdo
biologica (que as ciéncias da saude, medicina, enfermagem, odontologia, fisioterapia e

outras estdo acostumadas a estudar); dimensao psicolégica (que os psicologos estudam

193



detalhadamente); dimensao social ou moral (estudada pelas ciéncias sociais e ética) e
dimensao espiritual (estudada pelas teologias). Porquanto, fala-se que a pessoa é uma
totalidade, afinal, cada pessoa se compde deste todo, se constituem a partir de todas essas
dimensGes.
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