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Resumo
O carapajoara aprende e transforma pela festa, por uma cultura denominada pedagogia festiva,
categoria que se atrela a um saber tradicional fruto da producdo de significados dos pretos e pretas
viventes na vila de Carapajé/Cametd-Pard. Dessa forma, busca-se com este artigo analisar a luta por
espacos, bem como compreender o valioso processo de resisténcia dos atores envolvidos. Sendo
assim, questiona-se de que forma a sobrevivéncia da cultura, das memdrias, das praticas e das
narrativas orais estd diretamente relacionada aos conhecimentos que s3ao produzidos
historicamente acerca da festa, do dancar, do rezar. A partir disso, concentramo-nos nos aportes de
AMARAL (1988); BRANDAO (2020); PESSOA (2005); ORLANDI (1999); PINTO (2007); RIBEIRO
JUNIOR (1982) com vistas a discutir a heranca de uma ancestralidade preta que se mistura a
realidade da Amazénia Tocantina. Através da andlise dos discursos dos sujeitos locais, vislumbra-se o
que se ensina e se aprende nas condutas do festejar como parte da memdria cotidiana e da luta
implementadas nos campos social, cultural, politico e ideoldgico dos carapajoaras.
Palavras-chave: Pedagogia; Festa; Preto.

Abstract

The carapajoara learns and transforms through the party, through a culture called festive pedagogy,
a category that is linked to a traditional knowledge resulting from the production of meanings of
blacks living in the village of Carapajo, Cametd municipality, Para State. Thus, this article seeks to
analyze the struggle for spaces, as well as to understand the valuable resistance process of the
actors involved. Thus, it is questioned how the survival of culture, memories, practices and oral
narratives is directly related to the knowledge that is produced historically about the party, dancing,
praying. From this, we focus on the contributions of AMARAL (1988); BRANDAO (2020); PERSON
(2005); ORLANDI (1999); PINTO (2007); RIBEIRO JUNIOR (1982) with a view to discussing the
heritage of a black ancestry that mixes with the reality of the Tocantina Amazon. Through the
analysis of the speeches of the local subjects, it is possible to glimpse what is taught and learned in
the conduct of celebrating as part of the daily memory and struggle implemented in the social,
cultural, political and ideological fields of Carapajoaras.
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Confluéncias pedagoégicas: entre saberes e resisténcias

Nos meandros do processo de construcdo de identidades e resisténcias, a festividade
de S3o Benedito de Carapajo fez-se matéria-prima para uma dissertacao de mestrado, sob o
titulo de “Uma Festa de Pretos”: Ecos de Resisténcias e Poder no Culto a Sao Benedito em
Carapajé/Cametda-Para (2020), de autoria de Fernanda Nilvea Pompeu Varela, da qual foram
extraidos informacdes e dados que deram origem a constru¢ao do presente artigo. Neste,
especificamente, fala-se de uma festa que se constrdi, em toda sua projecdo, a partir de
saberes que partem da participacao expressiva de diversos segmentos sociais engendrados
nesse evento. Nesse sentido, uma vez que a festa se torna um lugar de sociabilidade no qual
se ensina e se aprende, essa troca de experiéncias permite/iu que o culto a Sdo Benedito
crescesse e se tornasse um dos maiores eventos construidor de significados da Amazénia
Tocantina.'

Por esses caminhos, busca-se compreender e interpretar esses saberes tradicionais,
protagonizados dentro de um espaco de producao de cultura que, aqui, denominamos de
“Pedagogia da festa”. Os multiplos significados que demarcam o festejo de Sdo Benedito se
constituem praticas histdricas, politicas, socioantropoldgicas, em torno das relacdes
construidas no contexto da festa. Com efeito, tal manifestacdo cultural reafirma sua
importancia enquanto simbolo que emana saberes constituidos e pertencentes ao negro
carapajoara. Assim, vislumbram-se saberes que estdao presentes e que fazem da festa do
referido santo um lugar de aprendizagens.

Dessa forma, tratamos das construcdes culturais, no tocante aos seus ritos, formas
de organizacao e mediante as tensbes geradas pelas diferencas histdricas e sociais tecidas
durante a festa, particularmente, a luta de classes pela hegemonia cultural. Vé-se
nitidamente os saberes fluindo, educando, encantando e envolvendo gera¢des. Entende-se,
com isto, que a educacao se da nas diversas acdes dos sujeitos e em suas convivéncias
sociais, visto que “tudo o que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e diferentes
situacbes de troca entre pessoas, com 0O corpo, com a consciéncia, com o corpo-e-a-
consciéncia” e, assim o saber se desenvolve “pelos atos de quem sabe e faz, para quem ndo
sabe-e-aprende” (BRANDAO, 2007, p. 17-18). Essas trocas entre aprender-ensinar-aprender

podem ser celebradas nas palavras de dona Raimunda Damasceno:
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As coisas sobre a festa a gente vai aprendendo, assim né, com os antigos,
entdo essas histdrias que eu levava pra ti jd era a mamde que me contava e o
que ela me contava eu ia passando adiante, mas nem tudo eu me alembro do
tempo dos antigos. Os antigos eles é que sabiam de tudo como foi e nos
contavam (Narrativa de dona Raimunda Damasceno, filha do presidente da
Irmandade Amancio Damasceno, moradora da vila, entrevista realizada em
fevereiro de 2020).

Dessa forma, com vistas as narrativas desses sujeitos, empreende-se uma anadlise do
discurso como uma tentativa de entender e explicar como se constrdi o sentido de uma
memadria e como essa memoaria se articula com a histdria, com a festa. O discurso é o nosso
objeto de pesquisa, assim o vemos e através disso, temos mecanismos para uma reflexao
que nos leve a interpretar os sentidos, a descobrir marcas estruturais e ideoldgicas de
aprendizagem dentro da festividade de S3o Benedito de Carapajo.

A partir dai, compreende-se que os carapajoaras que celebram, cantam, louvam e
dancam a S3o Benedito, vivenciam essa troca de saberes que estao imersos nessa relagao
de saber-fazer e saber-aprender. Por meio dessa compressao foi possivel observar os
diversos saberes que sdao compartilhados no contexto desta festividade e a partir deles
pode-se visualizar uma troca de conhecimento que se encaminham para um processo
educativo. E nesta perspectiva de educacdo ndo formal que se baseia as andlises sobre os
saberes e processos educativos inseridos na festa de S3o Benedito, reconhecendo que essa
festa é um espaco que educa. Nas palavras de dona Dedé, encontra-se uma nova motivacao
para falar do culto de Sao Benedito como um palco propicio para uma pedagogia festiva, o
que é comum vermos fluir nas popula¢des simples da Amazdnia Tocantina.

Mas gracas a Deus eu aprendi muita coisa, aprendi, convivi, e hoje eu me sinto
feliz e eu criei eles com muita luta [os filhos] todos me respeitam e eu ndo
posso me queixar. Combati o bom combate e hoje estou de reserva, mas, é
uma vitdria tudo o que a gente ensinou e aprendeu com a festa (Dona Dedé, 67
anos).

No relato de dona Dedé transcorreram linhas significativas para pensarmos na festa
enquanto um espaco onde a producao de saberes é continua. Todo o conhecimento
acumulado por ela, ndo somente os adquiridos no ambito profissional ou escolar, mas
também, sobre o processo de lutas de classes dentro da festividade de S3o Benedito
necessita ser reconhecido politicamente, como a acumulagao de um saber histdrico, de uma

memoria, de uma resisténcia.
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A sabedoria de dona Dedé construiu-se socialmente em discursos e a¢des e ratifica

a conquista do preto sobre a posse da festa demonstrando uma reorganizacao que foge a
razdo instrumental do colonizador, que colocava o homem e a mulher locais como meros
festantes e ndao como agentes sociais, produtores de culturas e saberes. Uma releitura
desses sujeitos e de suas manifesta¢des culturais - sejam costumes, usos, narrativas, suas
festas incutem formas das quais homens e mulheres, tao subalternizados pelas questdes de
poder e classe, se constituem socialmente, com expectativas e memdrias que sdo exclusivas
destes, o que lhes garante identidade, pertencimento, categorias necessdrias para o sujeito
enquanto ser social, dando condic¢des de trocas que sao tipicas das popula¢cdes da Amazédnia
Tocantina. Verifica-se, ainda, analisando essa fala, que os sujeitos carapajoara trabalham seu
espaco, isto é, produziram sua cultura prdpria, que se estende através do tempo, criando
uma tradicdo que vem por obra de sua memdria e oralidade como registro das suas
experiéncias.

Chega-se a conclusao de que o carapajoara aprende e transforma pela festa, por
essa cultura que pode ser denominada como uma pedagogia festiva- que aqui conceituamos
como um saber tradicional fruto da producao de significados dos pretos e pretas
implementadas no seu cotidiano pela necessidade de promover meios de lutas pela sua
sobrevivéncia, assim como processos de resisténcias, desse modo vao sendo formados

saberes acerca da festa e em detrimento dela. Ribeiro (1982) evidencia que:

A festa como instrumento, representada pelo cotidiano, pelas familias, pela
experiéncia de vida, é uma escola, cujo sujeito pedagdgico é o préprio povo, que
orienta e revigora comportamentos, faz participar de crenca e valores,
perpetuando um universo simbdlico (RIBEIRO, 1982, p. 44).

Observa-se que o acumulo de praticas e saberes que dominam a realidade e
encontram-se intrinsicamente ligados a andlise conjuntural desses sujeitos e sua relagao
com a festa sdo imprescindiveis para a prépria identidade da vila. Sendo assim, a
sobrevivéncia da cultura, das memdrias, das praticas e das narrativas orais esta diretamente
relacionada aos conhecimentos que s3ao produzidos historicamente acerca da festa, do
dancar, do rezar, é a heranca de uma ancestralidade preta que se mistura a realidade da
Amazobnia Tocantina. O que se ensina e se aprende nas condutas do festejar faz parte da
memdria cotidiana e da luta implementadas diariamente nos campos, social, cultural,

politico e ideoldgico dos carapajoara. Esses saberes relacionam-se com as constantes
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producdes de homens e mulheres e sdo reforcados através da compreensao da festa como
um espaco de aprendizagem, como destaca dona Maria Joana.

Antigamente, a gente saia da igreja e sentava naqueles banquinhos que tinham
ld na frente, era cheio de banco, entdo ali a gente conversava. Agora, tem uns
movimentos diferente, tem mais participacdo, os povo sdo mais participantes
da festa, os antigo jd se foram, ensinaram o que tinham que ensinar e os novo
vdo tomando conta (Dona Maria Joana, 86 anos).

Esta fala reflete a relagdo de um sujeito social com as préticas desenvolvidas no seu
[6cus e alude a importancia do culto a S3o Benedito acendendo e relocando a preocupacgao
com a preservacao da continuidade da festa, visto que sua existéncia é vital para aquela
sociedade. Nessa continuidade, os saberes e praticas pertencentes a esse povo amazénida
permeia o universo de producdo dessa comunidade. As experiéncias festivas estdo
associadas aos saberes que o carapajoara herdou de seus antepassados em relacdao aos
ritmos da festa, aos seus rituais. Essas formas de ensino foram repassadas de maneira
informal aos filhos, netos, pessoas proximas num processo de socializacdo do
conhecimento, por exemplo, o decorar do mastro e as musicas entoadas durante o trajeto
desse simbolo. Esta cultura que se liga diretamente a memdria de uma ancestralidade é
muito importante para as familias, porque esse aprendizado se d4 nos encontros, nas
conversas, nas descobertas e no préprio contato com a festa.

Ao analisar os processos de construcao desses sujeitos, que compreendemos como
seres sociais a partir dessa efetiva participacao na concretizacao do culto a Sao Benedito e
de seus discursos empoderados sobre o evento, verificamos, segundo afirma Orlandi (1999),
que esses sujeitos produzem narrativas de um lugar e tempo histdrico, o que os diferencia
de outros, e que estao imbricados com uma profundeza de conhecimentos empiricos
oriundos das experimentagbes didrias sobre as suas proprias praticas culturais. Essa gama
de experiéncias e saberes que sdo evidentes em suas linguagens nao sao neutras, antes,
vem carregada de um contetido simbdlico que (re) significa a festa e funciona como uma
mediacao entre estes e a realidade, tanto natural quanto social. Por tudo isso, por diversas
ocasides chamamos os homens e mulheres que festejam S3o Benedito, de sujeitos sociais
ou produtores de cultura pois, neles e deles, partem e estdao os saberes que movimentam a
cultura dessa regidao da Amazoénia Tocantina.

Na relacao de homens e mulheres das sociedades tradicionais da Amazdnia,

Carapajo nao foge a regra, comecando a festa desde cedo, pelos lagos e bragos dos seus. As
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relacbes com os saberes vao sendo construidas, ensinadas e aprendidas, e isso, comumente

acontece nos espacgos naturais, culturais e histdricos.

Saberes singulares e diversificados no festejar, estao carregados de representacoes
sociais, sao vivenciados por toda uma populagdo e criam acordos com o espago geografico e
com o tempo histdrico, permeiam o universo de aprendizagens que sdo audiveis e visiveis
nas vozes e nas memoarias de pessoas da comunidade.

Os saberes na/da festa estdo por todos os lugares, no escolher do tronco que serve
para o mastro, na montagem do cronograma para a programacao das noitadas, na cozinha
de S3o Benedito onde sdo vendidas ou doadas as refei¢Ges para quem chega ou estd na
festa, no fogueteiro que sabe exatamente a direcdo para que as pistolas alcancem maior
velocidade e som, nas mordomagens com suas apresentac¢fes e sermdes, no leildo de
ofertas e em muitos outros ritos que se entrelacam aos modelos de comportamento e de
organizag¢ao da vida social.

Nos discursos proferidos e utilizados nessa pesquisa, os saberes na pratica festiva,
ora foram evidentes, em outras precisam ser visibilizados, no entanto, eles estdo ali e fazem
parte da construcao identitdria desse povo. A acdo do aprender e reconstituir significados e
sentidos para/na festa tecem uma profunda ligacdo com as préticas, vivéncias e memdrias,
com a etno-histdria do festejar do preto, como podemos perceber no pensamento de Pais

(2003):

O social ndo se resume aquilo que nos é dado com maior tangibilidade ou
visibilidade. Mas para descobrir esse outro social submerso impde-se desafios,
convencionais e persistentes hierarquias de credibilidade. As falas do senso comum
trazem um saber[...] sdo vocatérios de um conhecimento cuja propriedade
oferecem a quem desse saber queira saber: através, da histéria de vida, da
observacdo do participante (PAIS, 2003, p. 23; 134).

O modo como se festeja em Carapajé nasce desse saber dos sujeitos que
produziram ao longo da sua trajetdria de vida uma festividade aclamada popularmente e
que se destaca como uma das mais importantes manifesta¢ées culturais e religiosas da
regido. Foi nas memdrias, nas culturas, histdrias, na fé que desvelamos os caminhos de uma
festa do preto para o preto, como a consagragdo e simbolo da resisténcia e da capacidade
de um povo que dribla as constantes tentativas de silenciamentos para ensinar e aprender
sobre si e sua cultura e assim ndo deixar quebrar uma tradicdo festiva de mais de um século.
Assim, diversas narrativas tiveram o poder de quebrar e reconstruir, levando ao intimo de

um conhecimento que estda entranhado no corpo e na alma dos carapajoara. Um
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aprendizado que se da por meio da oralidade, recurso este diretamente responsdavel por
todas as abordagens e conjecturas estabelecidas no percurso dessa pesquisa.

Praticas, festas, saberes, cultura, vao sendo repassadas pela oralidade, em geral,
pelos mais velhos e vao sendo aprendidas e reorganizadas através de uma educagao
informal- nesse momento se aprende, vive-se, recria-se, renova-se o que fora recebido ao
longo de geragdes e leva-se essa gama de saberes para a pedagogia festiva. Dessa forma,
além da preservacdao de uma identidade, que se encontra marcada pela ancestralidade
negra, constrdi-se novos rumos que exigem e fixam a presenca de homens e mulheres
pretos na festividade.

A luta e a resisténcia do povo carapajoaras insere-se nessa perspectiva de uma
cultura em constante movimento, e que como tal, muda, desloca-se e desapropria-se de
simbolos que favorecem a desestruturacdao de formas dominantes de poder. Percebe-se
com isso que as camadas populares usam dessa tradicdao para subsidiar modalidades de
ensino que estao muito além das institucionalizadas.

O que a festa ensina e o que se aprende na festa: a educacdao dos/nos saberes
tradicionais

A construcao social e de vida da populacao carapajoara ocorre mediante a
preservacao dos saberes tradicionais, na festividade de S3o Benedito, realizada na vila de
Carapajd, municipio de Cametd, no Para. Dessa forma, auxiliadas pela memdria e oralidade
local, percorre-se anos da histéria de um povo que construiu de forma simbdlica, mitica e
cultural trajetdrias de lutas, vivéncias e religiosidade de seus antepassados. As narrativas
aqui apresentadas sdao eivadas de memdrias, através das quais, emergem angustias,
sofrimentos e estratégias de resisténcias de um passado marcado pela escravizacao,
quando era criado por meio da festa um outro mundo no qual trabalhadores rurais,
carpinteiros, pedreiros, serventes e donas de casa se transformavam simbolicamente em
“familias reais”, assumindo os papéis de produtores de formas de resisténcias que sempre
se fizeram presente cotidianamente. A partir disso, emergem ensinamentos e aprendizados
empiricos realizados pelas pessoas que vivem a festa, aquelas que organizam, rezam,
cantam, dancam e carregam o mastro. E assim, através dos falares de muita gente, se

descortinam os espacos atravessados pelas relacdes vividas, da rota forcada de homens,
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mulheres e criangas, assim como, da busca de melhores lugares na festa e,

consequentemente, de sua ascensdao moral e social na vila de Carapajo.

Quando os pretos carapajoaras vao a festa e falam dela com o tom de posse e de
pertencimento, vé-se claramente a insubordinacdo que precisou ser orquestrada e que se
deu por meio da construcao de teias de relagdes entre seus participes, elaboradas a partir
da percepcao de suas potencialidades, percebe-se com isso o estabelecimento de dialogias
que se confrontam incessantemente, logo, as identidades construidas na festa sdo coletivas
e frutos de um conhecimento preservado, ensinado e repassado através das geracdes.

Ent3o, abre-se uma perspectiva que é ler a festa do preto e o preto falando da festa
como um viés em que se reforca a importancia dos saberes e das tradi¢des para a saida dos
pretos de uma condicdo de subjugados. Para além da perspectiva eurocéntrica de um
racismo que foi bebido, engolido e vomitado em terras tupiniquins, na festa ha o
reconhecimento e a validacao do que é produzido como fruto de uma resisténcia a
opressao, dominagao e exclusdo pelo capitalismo, colonialismo, patriarcado e valorizagao
dos saberes oficializados.

Afirmar esses |6cus de enunciacdo significa contrariar os paradigmas de uma
hegemonia e marca-la como um espaco de atuacdo e (re) afirmacdo politica, identitdria,
cultural e de producao de saberes. A histdria dos carapajoara com a festa é representativa,
faz referéncias a conflitos, tensbes, silenciamentos, ora assumindo ora negociando os
simbolos de uma identidade festiva ligada a cultura negra. Nesse sentido, as falas que aqui
se constituem s3ao emblematicas, pois perpassam pelo discurso do colonizador que
hierarquizou, segregou os produtores culturais e subalternizou seus lugares. A partir dessas
narrativas abre-se um vasto caminho para uma reflexao sobre a atuag¢ao dos pretos, que no
inicio do culto a Sao Benedito estiveram marginalizados e que, na luta contra esse racismo
cultural foram arquitetando a¢bes de resisténcia, entre as quais estdo, a exemplo, a insercao
do mastro na festa. Esse elemento com uma imensidade de tracos da cultura negra (danga,
os tambores, a bebida, o cantar) descortinou a colonialidade e enfrentou bravamente o
racismo.

Tendo por base a memdria, mediante a oralidade local, revisita-se anos de historias
e vivéncias de uma populacdo que construiu de forma simbdlica, mitica e cultural trajetdrias
de lutas, experiéncias cotidianas, formas de trabalho e religiosidade herdada de seus

antepassados. E, ao longo da trajetdria social, cultural e identitaria da vila de Carapajd, por
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meio da festividade de S3o Benedito demonstra-se uma inquietacao efetiva de uma
populacdo, a de que homens e mulheres firmassem uma producdo autébnoma para o seu
desenvolvimento cultural e educativo préprios considerando as bases dos saberes locais
praticados pelos pretos e pretas daquela regido. As linhas aqui registradas se fazem nesse
olhar, na experiéncia do preto em uma festa que provocam sua ascensao social, tem-se
entdo, a trajetdria e os desdobramentos desse percurso permitindo-nos vislumbrar formas
informais de produgao de conhecimento e aprendizagem.

Neste sentido, segundo afirma Pinto (2007), préticas, saberes, devo¢es, crencas,
oragdes e ritos, com suas mengoes simbdlicas, vao sendo repassados oralmente pelos mais
velhos e sdo assimilados por meio de uma educac¢do informal, na qual jovens, adultos e
criangas vivem, preparam, recriam, repassam e renovam ‘‘tais conhecimentos, através da
organizacao das festas, das curas com rezas e ervas, da forma de viver e trabalhar
coletivamente, além de tentar preservar a identidade”, que se encontra enraizada no legado
cultural da sua ancestralidade, apontando rumos para a reconstrucao de melhores
condicdes de vida, exigindo inclusdo social e respeito, tanto no que tange aos saberes
herdados, quanto nas lutas e resisténcia do povo preto, no que se refere a diversidade e as
diferencas étnicas e culturais (PINTO, 2007, p.16).

Nesses meandros se observa os ensinamentos empiricos que eram/sdo realizados
pelas pessoas que vivem a festa de Sao Benedito na vila de Carapajd, através das mdos que
carregam o mastro; das bocas que cantam, comem e produzem falares de muita gente; da
movimentac¢do corpdrea de quem gestualiza, reza, promete e danc¢a; todos imbricados nos
espaqos atravessados pelas rela¢gdes vividas, cujas lembrancas ndao escapam as travessias
forcadas de homens, mulheres e criancas em busca de melhores lugares na festa e,
consequentemente, da ascensao moral e social.

Expressivamente, a valorizacdo dos saberes oficiais (ditos cientificos) em
detrimento das outras formas de conhecimento tem sido preocupante para os estudiosos
das tradi¢cbes populares. Dessa forma, a partir de uma nova perspectiva, considerou-se
nessa unidade, as epistemologias contidas na festividade de S3o Benedito, no sentido de
proporcionar entendimento sobre a relevancia de uma educacao para além dos bancos da
escola. Tendo essa postura, temos aqui, uma base para futuras contribuicdes acerca dos

processos informais de ensino, dada a relevancia da utilizacdo dos saberes tradicionais na
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fundamentacao das praticas sociais, na resisténcia e poder atribuidos as populacdes que se

empodera através do que € ensinado, aprendido e praticado na festa. Como algo vivo, a
educacdo enlaga-se as praticas culturais da vila de Carapajdé, no municipio de Cametd/Par3,
consolidando-se em experiéncias com alma, sentimentos e sonhos de um povo que outrora
viveu sob a opressdo do capitalismo, da colonialidade e do patriarcado.

A festa de S3o Benedito é um importante instrumento educacional das pessoas que
moram em Carapajd, precisamente porque instrumentaliza, estd cercado de visdes de
mundo, valores, avalia¢bes, perspectivas de um modo de ser que se identifica e se
reconhece emblematicamente em santo de pele negra como a dos seus moradores. Autores
como Branddo, posicionam a educacao em campos diversos, possibilitando, inclusive, que a
concebamos como tempo e espaco de aprendizagem. O aprender na/da festa estd atrelado
com as coisas da vida e se apresentar como cultura do cotidiano, nao do rotineiro, mas
como movimentos que transpdem para algo mais, os quais fazem com que os envolvidos

valorizem o que aprenderam e queiram fazer dessa, a sua experiéncia, o seu aprendizado.

[...] todo acontecimento da educagdo existe como um momento motivado pela
cultura. Mas toda cultura humana é um fruto direto do trabalho da Educacgo. [...]
aprendemos na e da cultura de quem somos e de quem participamos (BRANDAO,
2002).

Nesses tempos de um fascismo extremado e de constantes agressdes racistas
sofridas pelo preto, tanto por sua cor quanto por sua cultura, colocar a festa como
produtora de saberes, faz-se imprescindivel, para que se compreenda as festas populares
como uma identidade pretendida que reclama debate publico que a reconheca como
promovedora da dignidade social. E importante interpretar a festa de Sdo Benedito em
Carapajo como legitima expressao de saber cultural e politico desse povo. Nesse viés, o
aprendizado aqui, estd na genética da festa, na hereditariedade que proporciona a
continuidade. Conforme esclarece Amaral (1998), o festejar brasileiro, por suas
caracteristicas peculiares, pode ser considerado até mesmo oposto a ideia de “alienacao”
que envolve uma dimensao do aprendizado da resisténcia e relacbes de poder,
oportunizando visibilidade histdrica por parte do povo.

Pretende-se, entdo, visualizar o sentido da festa de Sdo Benedito, num contexto no
qual emerge, reiteradamente, uma simbologia espaco-temporal de didspora que nega e
afirma, bem como produz e reproduz, educacionalmente e de forma coletiva, identidades
que carregam interesses contraditérios do ponto de vista social, simbdlico, cultural e

politico. O aprendizado aqui, estd na genética da festa, na hereditariedade que proporciona
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a continuidade. As narrativas e autores estudados possibilitaram compreender a festa como
estratégia de educagao e formagao para a resisténcia e tomada de poder. Ela, de diversas
formas, ensina aos sujeitos sociais um aprendizado que tem a ver com seu préprio cotidiano,
sua participacdo e atuacao na festa. Dentro desse espaco, chamo esse aprendizado de
pedagogia festiva. Compreendendo que o papel da Educacdo, seja ela formal ou ndo, de
estabelecer didlogo comunicativo entre suas praticas e o meio social de forma a fazé-los
membros de sua comunidade, integrando-os, homens e mulheres, no seu meio social e
cultural como atores e protagonistas de sua prdpria cidadania. No aprendizado efetivado
nesses espagos convive-se com a produ¢dao do sagrado que sustenta os vinculos destas
relagdes, estreita os elos espirituais de todos com todos, inclusive com o santo da devocao,
derivando disso uma troca estabelecida e uma continuidade geradora do compromisso
muitas vezes assumido como legado de heranca de pais para filhos, como bem destaca
Wescley Silva, em sua fala a seguir:

A festa ensina valores e a questdo de que na festa os familiares que moram nas
outras cidades se retinem aqui para festejar é fundamental para as relagées.
Esse processo que é introduzido a partir do momento que o pai leva o filho na
praca nem que seja pra brincar, e ela estd toda enfeitada e cheia de vendas, daf
jd é perceptivel que é uma ocasido especial, a crianga assimila. Quando vdo
acompanhar a procissdo, o cirio, 0 mastro, a missa acontece a mesma coisa.
(Wescley Silva, 41 anos).

Cox (1974) fala de festa como ‘“habilidade de celebrar descontraidamente que é
mais encontradica entre as popula¢des a quem nao é estranho o sofrimento e a opressao”,
logo, por meio da festa ha para as popula¢des tradicionais um momento uUnico de celebrar e
demonstrar a liberdade alcancada. E as correntes quebradas sdo inimeras e atravessam
campos significativos de luta por direitos e espaco (COX, 1974). Assim, celebra-se a cultura, a
tradicdo, a memdria e também suas experiéncias. A fala de Wescley Silva, da a convic¢do de
que as criancas carapajoara estdao sendo introduzidas na festa como um simbolo da
continuidade destas. Nesse sentido, estdo abstraindo sua funcionalidade e percebendo
como ela é produzida, dando a certeza ou ainda a esperanca de que estas vao repetir-se ou
resinificar-se e dar prosseguimento ao culto de Sao Benedito. Quando o pai conduz o filho a
festa tem-se uma situacdo de aprendizagem que salta aos olhos. Toda vez que
acompanhamos o festejo ao santo preto, vemos em todos os seus espacos as criancas

tendo a oportunidade de se fazerem aprendizes daquele ritual. A assimilacdo que Wescley
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fala ja traduz que esses meninos e meninas ndo estao aquém da importancia do festejo, mas

que estes, ja podem ser encarados como produtores culturais, concretizando e
possibilitando que a aprendizagem, crenca e a tradicdo expressas na festa sejam

fundamentadas.

Imagem 1- De pequeno se aprende o valor da festa

FONTE: Fernanda Varela- 2020.

A aprendizagem, mesmo que ndo esteja evidente aos alheios das praticas
educativas contidas nos saberes tradicionais, aprofundam a compreensao da festa. Dessa
forma, para além das producdes formais, os canticos, as memdrias, os valores sao
ingredientes bebidos e reproduzidos por essas criancas. Podemos pensar, entdo, a festa de
Sdo Benedito como uma grande escola, na qual se aprende, como fora produzido na
narrativa do professor Wescley, valores e sociabilidade. “Enquanto ritual, a festa reproduz

de forma simplificada a sociedade que a produziu; ela desenvolve uma espécie de
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pedagogia social” (Ribeiro Junior, 1982, p.42). Apesar dessa presenca simbolicamente
atrelada a crianga representar certa inocéncia ou fragilidade- essa seria uma leitura errénea
ja que a festa é uma representacao da vida em sociedade, na qual mesmo entre as criangas e
sua participacao nos ritos estd a luta pelo exercicio do poder- veja que a presenca das

criancas no sentido de continuacdo significa para Pessoa (2005, p. 39):

A dimens3do educativa da festa expressa-se, especialmente, numa ambiguidade que
lhe é intrinseca: a festa visa marcar em cada membro do grupo social os seus
valores, as suas normas, as suas tradicdes; ao mesmo tempo em que se transforma
sempre num grande balcdo, numa grande demonstracdao das inovag¢des, das
mudangas, das novas descobertas, das novas concepg¢bes e, porque nao dizer, da
fecundidade das transgressdes. Festejar ou simplesmente festar, como dizemos
num genuino "goianés", é, antes de tudo, aprender o quanto temos de riqueza e de
sabedoria a preservar e, ao mesmo tempo, o quanto temos a aprender com as
transformag¢des da histdria, com a lenta mudanga das mentalidades. Quem vai a
festa tem a possibilidade de aprender que o que se sabe ainda ndo é tudo para se
continuar a viver e a reproduzir as condi¢des de sobrevivéncia. Ha que se abrir para
0 novo que cedo ou tarde acaba chegando e preenchendo nossos espacos vitais,
até mesmo os de nossa habita¢do. Mas na festa também se pode aprender que o
novo, por mais irremedidvel que seja, precisa ser integrado a heranca que
recebemos, que foi e, em muitos casos, ainda permanece sendo reconstituida,
reproduzida e ensinada por abnegados artistas e sabios conservadores da cultura
popular. A festa popular é o grande e fecundo momento a nos ensinar que a arte de
viver e de compreender a vida que nos envolve estd na perfeita integracao entre o
velho e o0 novo. Sem o novo, paramos no tempo. Mas sem o velho nos
apresentamos ao presente e ao futuro de maos vazias.

A festa vai a escola, tanto que ha noitadas cujos romeiros sdao a comunidade
escolar. E bem se vé que cada escola capricha nas indumentdrias, na liturgia, no foguetdrio,
nos prémios do bingo. E preciso mostrar seu poder enquanto instituicdo, ali no espaco da
igreja, no espaco da festa. E se a festa estd na escola, parando suas atividades e chamando a
atencao para si, recria-se entao, essa relacao de deslocamento dos saberes de um Idcus
formal de ensino para outro que abriga a diversidade contida nas manifestacdes de cultura
popular. Nas falas contidas nesse artigo, a festa é um potencializador do conhecimento, por
sua diversidade de formas, linguagens e sujeitos. Além disso, cabe ressaltar que a cultura é
mdvel e como tal passa por diversas e substanciais modificacdes. Para mais, no modo como
a festa se transformou houve mutacbes em suas estruturas com o acréscimo de novas
possibilidades, que podem ser alusivas também, a maneira como se ensina e se aprende
sobre as tradi¢Oes e saberes locais.

A perpetuacao de um saber que antes era realizada através de uma educacao

formal hoje se encontra, também, no ensino ndo-formal o que é enriquecedor para a histdria
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da vila. Além do mais, os carapajoaras se preocupam com o indice de criangas e jovens

inseridos na cultura festiva. Percebe-se entdo que hd a inquietacdo e uma articulacao para
que a festividade continue frutifera. E uma atencdo necesséria, devido ao fato de muitas
criangas ao se iniciarem na cultura da festa permanecerem nela até o final de suas vidas
terrenas. A preocupacao com a manutencdo cultural é algo que tem que permanecer
constante para sedar continuidade a uma tradicao secular de festejar Sao Benedito.

Consideracgoes finais

Nas etapas que se seguem na festividade, vé-se as formulacées de um culto que
ensina e onde se aprende. Nas novenas, a exemplo, os romeiros, mordomos,
cerimonialistas, as pessoas que tomam e podem usar a palavra na igreja, rapidamente ddo a
dimensdo que estes, ndao necessariamente, tiveram uma boa formacdo escolar, mas atuam
enquanto lideres comunitdrios, como liderancas jovens, femininas - o movimento social
invade a igreja e durante os sermdes além de ensinarem a palavra de Deus, deixam seus
recados quanto a importancia de uma educacao que modifique sua trajetdria de vida. Na
festa, portanto, através desses interlocutores assume-se nas falas politicas muito fortes que
impregnam no imagindrio local e se difundem como formas de aprendizado para mais tarde
ou ali mesmo ja formar novos atores sociais. Ndo hd assim como associar a festa a uma
pratica alienante, pelo contrdrio, a interacdo entre essas liderancas e a “profusao” de suas
falas naquele espaco (igreja) protagonizam os sujeitos dentro dos conceitos de cidadania.
Milton Santos, em o Espaco do Cidaddo (2007), j& conduzia para esse raciocinio, libertador

apregoada as praticas informais de educacao:

A educacdo corrente e formal, simplificadora das realidades do mundo, subordinada
a légica dos negdcios, subserviente as nogdes de sucesso, ensina um humanismo
sem coragem, mais destinado a ser um corpo de doutrina independente do mundo
real que nos cerca, condenado a ser um humanismo silente, ultrapassado, incapaz
de atingir uma visdo sintética das coisas que existem, quando o humanismo
verdadeiro tem de ser constantemente renovado, para ndo ser conformista e poder
dar resposta as aspiracbes efetivas da sociedade, necessarias ao trabalho
permanente de recomposicao do homem livre, para que ele se ponha a altura do
seu tempo histdrico (SANTOS, 2007, p.57).

A partir disso, entende-se que a educagao pode se dar em qualquer ambiente que
comungue para a construcao de vivéncias nas diversas rela¢bes e experiéncias humanas
como a troca de saberes que assumem sentido/significado para os seus pares. Na festa, a
educacdo ndo estad associada a um banco de escola, a diplomas, mas estd nos corpos que

criam e recriam formas de expressdo que dizem muito mais que sua prépria movimentacao.
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O que se canta, o que se danca, o que é narrado e até mesmo o que fica no siléncio
comunica o que ha dentro da festa. Assim, tece-se na festa de S3o Benedito definicdes que
identificam os sujeitos, suas trajetdrias de vida, suas experiéncias e lutas e € nessa
experiéncia, nas condicdes de trocas mutuas que afirmamos que a educacdo acontece.

Os dias que sdo usados para o cortejo de Sao Benedito sao totalmente organizados
por devotos que possuem uma consciéncia critica, que assumem liderancas na Vila (igreja,
grupo de jovens, mulheres, sindicatos, associacdes, idosos), é perceptivel que os
movimentos sociais se inserem na festa e promovem na igreja, nas mordomagens e
novenas, falas que reverberam licdes de vida e cidadania, permitindo a quem acompanha o
evento a reflexdo/agao sobre sua condi¢dao/direito de igualdade social.

Tudo que se aprende, tudo que é ensinado na festa ndo estd nos livros didaticos,
nao faz parte do curriculo das escolas do municipio, tdo menos das instituicbes que
estdo/temos em Carapajdé, onde reside a cultura dominante. Contudo, essa “educacdo
ideoldgica” que da a cada sujeito o entendimento do seu lugar na festa e da festa, assegura
poder ao preto, ao subalterno. O festejo de S3o Benedito vai se organizando, difundindo
valores, construindo e fortalecendo as identidades locais possibilitando a fomentacao de
uma cultura a que é social, educacional e politica, como perceptivel nas fotos abaixo, em
que se destaca a organiza¢ao feminina para o cortejo do mastro de Sao Benedito. Em volta
dessas mulheres estdo as criancas que compreendem desde pequenas o significado e
importancia de suas tradi¢bes e em ora¢ao, com as maos no simbolismo por trds de um
tronco de madeira enfeitado, entoam suas oragées como aprenderam a fazer com os seus
antepassados.

Desse modo, a festa colabora para sustentacdo e revigoramento da memdria e de
tudo o que foi construido, ensinado e aprendido no entorno dessa devocdo. Os sujeitos
encontram nesse lugar e evento exemplos de luta e resisténcia. A forma como a festa se
desenha chamando para ela os populares demonstra como a mesma se constitui em um
cenadrio que se congrega e enaltece os antes, invisibilizados. Essa movimentagao atemporal
e em varios setores demonstra que a cultura ndo € uma sd, ndao é exclusivamente dominante
ou subalterna, nao € folclore, ndao estagnacao.

O que se aprende nesses espacos sinaliza para uma igreja (hegemonia) convivendo

com a rua, com a familia, com outras dimensdes que ficam afastadas quando estamos no
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periodo da festa de S3o Benedito - A casa, a rua, o trabalho como bem lembrado por Da

Matta (1997), passa a construir formas genuinas de educacdo, portanto, sai-se
definitivamente de um entendimento colonizador de educacdo para a vé-la em todos os
espacos e, muito mais ainda, nos ritos presentes na Festa de Sao Benedito.

Essas relacbes (igreja, rua, casa, festa) revitalizam os vinculos, inclusive os
espirituais, da-se numa dimensdao em que sdo reforcadas as linhagens posteriores, a
necessidade de continuidade dessa pratica cultural - constitui um compromisso entre pais e
filhos, entre as geracdes, entre os jovens e os idosos de uma constru¢ao comunitdria para a
manuten¢do da tradicao, da memdria e da histdria de uma festa que reconheceu o preto
(sujeito) e o preto (santo) como categorias que tomaram o poder.

Essa percepcado, a partir desse amplo movimento feito pela cultura é trazido para as

formas de “educar” dentro da festa, sdo reiteradas pelo antropdlogo Brandao (2002, p. 141),

Todo acontecimento da educagdo existe como um momento motivado pela cultura.
Mas toda cultura humana é um fruto direto do trabalho da Educagdo [...]
aprendemos na e da cultura de quem somos e de que participamos.

Baseada em Chaui e Branddo, percebe-se a festa como um espaco de
aprendizagem. Nao falamos de banco da escola, portanto, ndao falamos de uma educacao
formal. Estabelece-se no festejo praticas educativas que vao além, misturam-se a vida do
morador local, ao que ele reconhece como seu, a sua historicidade e cultura, as suas
experiéncias, aos seus saberes que foram se erguendo no cotidiano, que vieram das
relagdes estabelecidas durante a trajetdria de vida deles.

Um povo que aprende e que ensina na festa e durante sua duragdo e além, nao
poderia ser alienado. Sai aos poucos de uma cegueira metodoldgica e apaixono-me ainda
mais por essa pesquisa quando passo a ver claramente toda a relacdo construida na festa-
estamos diante de um campo simbdlico de lutas que adentram nas relacbes de forca,
ordem, submissdo, quebra-se todo esse discurso hegemoénico e faz-se uma festa de
liberdade, de educacao e transposicao do controle opressor.

As manifestacoes (re) apresentadas a partir da festa e das demais culturas que se
envolvem dentro e no seu entorno fortalecem e ddo importancia a relacdo das pessoas com
suas herancas culturais. Dessa forma, as discussdes sobre o termo pedagogia da festa
assumem a fung¢do de olhar uma diversidade pedagdgica, cultural e social que exalam
simbolismos em Carapajd. Isso abre espaco para uma discussao e valorizacao acerca dos

saberes que estdo para além das diferentes manifestac¢bes culturais.
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énfase para a redu¢do do pescado (ALMEIDA, 2007).

17



Quem festeja também educa: reflexdes sobre uma pedagogia da festa

Sobre os autores

Fernanda Nilvea Pompeu Varela

Professora de Lingua Portuguesa nas séries finais do Ensino Fundamental, municipio de
Cametd/PA. Mestra em Educagdo e Cultura pelo Programa de Pds- Graduagdao em Educagao
e Cultura (PPGEDUC) da UFPA-Campus Universitdrio do Tocantins, Cametd/PA. Integrante da
pesquisa “Histdria, Educacdo, Cultura e Saberes Afro- Indigenas na regidao Amazénica e dos
Grupos de Pesquisa do CNPq: Histdria, Educacdao e Linguagem na Regidao Amazénica
(HELRA) & Quilombos e Mocambeiros: histdéria da resisténcia negra na Amazonia
(QUIMOHRENA).  Possui Licenciatura Plena em Letras com habilitacdo em Lingua
Portuguesa-UFPA (2008), é graduada Plena em Ciéncias Naturais com Habilitacdo em
Biologia-UEPA (2012). Especialista em: Literatura e Leitura-UFPA (2011), Gestdo e Supervisdo
Escolar-UNINTER (2012) e formacdo complementar em Escolas Sustentaveis e Com-vida-UF
(2012). E-mail: nilcameta@yahoo.com.br Orcid: https://orcid.org/0000-0002-3282-0359

Benedita Celeste de Moraes Pinto

Doutora em Histdria Social pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC/SP) -
Brasil. Docente da Universidade Federal do Pard, Campus Universitario do Tocantins/UFPA-
Cametd, Pard, Brasil. Integrante do Programa Nacional de Cooperacdo Académica na
Amazoénia PROCAD-AM (UFPA/PPGEDUC-UFMT/PPGE-UFAM/PPGE): Politicas Educacionais,
linguagens e praticas culturais na Amazoénia. E Lider dos Grupos de Pesquisa do CNPq:
Histdria, Educacdo e Linguagem na Regido Amazoénica (HELRA) & Quilombos e
Mocambeiros: histdria da resisténcia negra na Amazénia (QUIMOHRENA). E coordenadora
da pesquisa “Histdria, Educagdo, Cultura e Saberes Afro-indigenas na regido Amazdnica.
Pesquisadora na area de conhecimento Histdria Social e Cultural da Amazénia, atuando nos
temas: histdria, educacao, povoacgdes quilombolas e indigenas, cultura popular, resisténcia
negra, escravidao, racismo, memdria, oralidade, género, saberes tradicionais, religiosidade e
inclusdo educacional. E-mail: celestepinto@ufpa.br Orcid: https://orcid.org/0000-0001-

9450-5461

Flavio Bezerra Barros

Doutor em Biologia da Conservacdo pela Universidade de Lisboa, Portugal. Professor
associado do Instituto Amazdnico de Agriculturas Familiares (INEAF) da UFPA. Atua como
docente-pesquisador nos Programas de Pds-Graduacdo em Agriculturas Amazénicas (INEAF-
UFPA) e Antropologia (IFCH-UFPA). Participa ainda como professor permanente no
Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias Ambientais da Universidade do Estado de Mato
Grosso (UNEMAT). Lidera o grupo de pesquisa do CNPq “Biodiversidade, Sociedade e
Educacdo na Amazonia” (BioSE/CNPqg). Coordena o projeto de pesquisa “Comida de
quilombo no Brasil: saberes, praticas alimentares e experiéncias em contextos do Sul,
Centro-Oeste e Norte, financiado pelo CNPg/MCTI. Atualmente é presidente da Sociedade
Brasileira de Etnobiologia e Etnoecologia (SBEE) e bolsista de produtividade em pesquisa do
CNPq. E-mail: flaviobb@ufpa.br Orcid: https://orcid.org/0000-0002-6155-0511

Recebido em: 20/01/2021
Aceito para publicacdo em: 12/02/2021


mailto:nilcameta@yahoo.com.br
https://orcid.org/0000-0002-3282-0359
mailto:celestepinto@ufpa.br
https://orcid.org/0000-0001-9450-5461
https://orcid.org/0000-0001-9450-5461
mailto:flaviobb@ufpa.br
https://orcid.org/0000-0002-6155-0511

