PRATICAS EDUCATIVAS DA RELIGIAO
DO SANTO DAIME: ANOTACOES PARA
UMA HISTORIA DA EDUCAGAO NAO ESCOLAR

EDUCATIONAL PRACTICES OF SANTO DAIME’S RELIGION: NOTES TO A
HISTORY OF THE NON-SCHOLASTIC EDUCATION

Resumo

Trata-se de um artigo resultante de uma
pesquisa de natureza bibliografica e docu-
mental acerca das praticas educativas pre-
sentes na religido do Santo Daime. Toma
como fontes um conjunto de hinos que con-
formam o evangelho daimista, bem como
a literatura pertinente a esta religido, além
de um conjunto de referéncias bibliografi-
cas que se volta para as possibilidades de
uma educacio em ambientes nio escola-
res. Tem como objetivos: historiar a ori-
gem das praticas culturais centradas no uso
de bebidas fermentadas na Amazodnia, como
é o caso do Daime, também conhecido
como Ayahuasca; Identificar os aspectos
pedagogicos da religido e verificar os va-
lores que marcam seu ensino. Pretende-se
com este estudo contribuir para o delinea-
mento de uma epistemologia da educag¢io
em um contexto religioso, extrapolando,
com isso, o universo escolar instituciona-
lizado. O argumento fundamental do texto
é a de que a religiosidade daimista, centrada
no culto ao Daime, s¢ configura como uma
experiéncia essencialmente pedagdgica
cujos saberes fornece a légica que direciona
o modo de pensar e viver das pessoas que
dela comungam.
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Abstract

This is a paper resultant of a research of
Documentary and bibliographical nature on
the educative practices in Santo Daime’s
religion. It takes as source a set of hymns
that conforms daimist gospel, as well as
pertinent literature to this religion, besides
a set of bibliographical references that turns
to the possibilities of an education in non-
scholastic environments. It has as objectives:
to show the historical origin of cultural
practices centered in the leavened
beverages in the Amazon, as it is the case
of Daime, also known as Ayahuasca; to
identify the pedagogical aspects of the
religion and to verify the values that mark
its teaching. It is intended with this study
to contribute to the delineation of an
educational epistemology in a religious
context, surpassing, with this, the
institutionalized scholastic universe. The
text’s fundamental argument is that the
daimist religiousness, centered in the cult
to the Daime, fits in with an essentially
pedagogical experience, which knowledge
supply the logic that directs the way of
thinking and living of those who share it.
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Introducido

Trata-se o presente artigo de uma
reflexdo, de natureza bibliografica e do-
cumental, sobre as praticas educativas
presentes no Santo Daime, religido bra-
sileira centrada no consumo de uma be-
bida conhecida como Daime ou
Ayahuasca.

As priticas culturais centradas no
consumo de bebidas enteégenas (do gre-
go entheos, "deus dentro") sdo bastante
antigas na histéria da humanidade e po-
dem ser inseridas, de um ponto de vista
epistemologico, no contexto de uma his-
téria cultural das plantas sagradas, para
usar uma expressio empregada por
Wiladimyr Sena Aradjo (2005). Essas plan-
tas, historicamente, com suas variadas
formas de uso, tém se configurado como
auténticas professoras da humanidade
chegando a constituir o complexo peda-
gogico que informa os modos de ser e
viver de determinados grupos que a uti-
lizam. Este é o caso da bebida Ayahuasca/
Daime.

Ao me debrucar sobre o estu-
do de uma pritica educativa num con-
texto religioso pretendo delinear um ob-
jeto de investigagido voltado para uma
dimensao da educacio que se faz em
outros espacos, buscando, com isso "ex-
travasar o mundo da escola" (FONSECA,
2003, p. 67). Esta autora, ao se reportar
as tendéncias atuais da producio no cam-
po da histéria da educacdo, afirma que
a despeito da busca reconhecida por "no-
vos objetos" e "novas abordagens" tem
havido uma "nitida concentra¢do em te-
mas bastante tradicionais da Histéria da
Educacio, mesmo que agora tratados de
forma renovada, como é o caso da his-
téria das instituicoes escolares e de seus
desdobramentos" (FONSECA, 2003, p.
60).

Segundo Thais Fonseca, essa pro-
ducio tem se concentrado na anilise da
educacio quase sempre numa ambiéncia
escolar. Em vista disso, a autora ressalta
a necessidade de ampliar tanto o circulo
tematico quanto temporal dessa produ-
¢do, além da necessidade de "avangar
em termos de utilizacio de determina-
dos referenciais teérico-metodolégicos da

Histéria Cultural" (FONSECA, 2003, p.62).

Referindo-se 2 fertilidade das con-
tribuicdes de Roger Chartier e Carlos
Ginzburg para pensar praticas e proces-
sos educativos, a autora aponta, dentre
as virias possibilidades de se "pensar a
Hist6ria da Educacio a luz da micro-his-
téria", a necessidade de se "extravasar o
mundo da escola, para o enfrentamento
de outras dimensodes dos processos e das
priticas educativas..." (FONSECA, 2003,
p.67). Este texto vai, pois, nessa direcio
na medida em que se volta para o estu-
do dos processos educativos vivenciados
na religido do Santo Daime, cujo media-
dor principal de tais processos ndo € uma
escola, como instituicao formal de ensi-
no, mas um conjunto de praticas cultu-
rais de natureza religiosa, centradas no
culto a uma beberagem: a Ayahuasca/
Daime.

Especificidade da Pedagogia
Daimista

Uma especificidade dessa pedago-
gia estd no fato de que as praticas do
ensinar ocorrem, geralmente, em cons-
trugdes fisicas 2 moda de uma igreja ou
mesmo em locais ao ar livre e no qual o
professor nao pertence ao reino huma-
no, como tradicionalmente costumamos
pensar este sujeito, mas ao reino vegetal,
sendo materializado na bebida
Ayahuasca/Daime. E que para muitas
culturas, os saberes que conformam seus
modos de vida sio originarios de certas
plantas que possuem inteligéncia, as
quais sio comumente denominadas de
plantas mestras, professoras ou doutoras.

Por uma historia cultural das
plantas professoras € de seus sa-
beres

Em entrevista sobre o tema do
xamanismo, o fisico Patrick Druot (2006)
-que conviveu com tribos indigenas na
América do Norte e na Oceania - afir-
mou que para os xamas "os primeiros
professores nos tempos antigos eram as
plantas e os animais. Eles foram os pri-
meiros lideres religiosos, os artistas, oS
médicos".
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Em sentido andlogo, Carlos
Ginzburg (1989, p. 152) compara o his-
toriador aos primeiros cagadores nas suas
buscas por pistas quase imperceptiveis,
deixadas pelos animais, que lhes permi-
tissem interpretar a realidade como uma
série "coerente de eventos". Desse modo,
"o cagador teria sido o primeiro a narrar
uma historia" e talvez a prépria idéia de
narracdo, escreve o autor, "tenha nasci-
do pela primeira vez numa sociedade de
cacadores, a partir da experiéncia de de-
cifracio das pistas" (1989, p. 152).

A decifracdo de pistas € entendida
como uma metifora que pode significar
"a condensag¢ao de um processo histori-
co que levou, num espaco de tempo tal-
vez longuissimo, a invencdo da escrita"
(GINZBURBUG, 1989, p. 152). Na trilha
dessa analogia, talvez seja possivel afir-
mar que a utilizagdo milenar das plantas
sagradas em diferentes culturas pode sig-
nificar a génese do que contempora-
neamente chamamos de pedagogia.

Uma gama significativa de estudos
tem demonstrado que para muitas cultu-
ras o consumo de cactos ou fungos exer-
ce grande influéncia nos processos de
sobrevivéncia dos grupos. Descobertas
arqueoldgicas informam que ha mais de
3000 anos, por exemplo, o cacto San Pe-
dro é utilizado pelos nativos do Peru, da
Bolivia e do Equador (RICHARDSON,
1988). Da mesma forma, ha registros da
centralidade do consumo de cogumelos
entre povos indigenas de diferentes par-
tes do mundo.

No texto "Por uma histéria cultural
das plantas sagradas" Wladimyr S. Arag-
jo (2005, p. 2) afirma que muitas subs-
tancias que sdo contemporaneamente uti-
lizadas ja eram consideradas importan-
tes muito antes da era cristd. Este € o
caso, para citar um exemplo, da China,
onde existia "uma medicina tradicional
baseada no forte poder curativo de fo-
lhas, cascas de arvores, raizes e cipos'.
Também na Africa é conhecida a Iboga,
uma espécie "consumida no Gabdo e em
partes do Congo no culto Bwiti". Contu-
do, informa Edward MacRae, (1992, p.
35) "é nas Américas que se concentra O
maior nimero dessas substancias, € onde
até hoje mais freqlientemente se faz uso
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delas".

A centralidade desses preparados
na cultura de diferentes grupos estd, em
geral, associada ao seu "poder de produ-
zir visdes e fazer com que o homem com-
preendesse o mundo e a si mesmo e a
outros mundos e a sua alma" (ARAUJO,
2005, p. 1).Tais substancias tinham, pot-
tanto, dimensdes sagradas, divinatorias,
medicinais e, fundamentalmente, peda-
gogica, pois, como afirma um ditado
mexicano, "qualquer coisa que uma pes-
soa queira saber, os espiritos do cogu-
melo responderao" (FURST, 1989, p. 14).

Dada suas potencialidades educa-
tivas, essas plantas tém sido denomina-
das de "plantas mestres", isto €, plantas
que ensinam (METZNER, 2002, p. 3). E
de todas as substincias utilizadas como
fontes de conhecimentos, muitos estudi-
osos acreditam que a Ayahuasca é "o pro-
fessor vegetal mais importante" (MACRAE,
1999, p. 30) além de ser a que "tem seu
uso mais difundido" (p. 35).

As plantas professoras - denomina-
¢do que optei por utilizar neste estudo -
sao aquelas que segundo MacRae (1999,
p. 36), "produzem estados alterados de
consciéncia; alteram o efeito da
ayahuasca, de alguma forma, quando
cozidas com ela; produzem tontura; tém
fortes qualidades eméticas ou catarticas;
provocam sonhos especialmente vividos'".

O historiador Henrique Carneiro
(apud ARAUJO, 2005, p. 5), baseado no
estudo do farmacologista alemado Ludwig
Lewin, afirma que para este "o consumo
de substincias psicoativas faz parte da
condi¢io humana em todos os paises e
em todos os tempos" posto que o ho-
mem "sempre buscou meios para inter-
ferir quimicamente no psiquismo".

Uma forma de avaliar a centrali-
dade dessas praticas para diferentes cul-
turas é verificando a importancia a elas
atribuidas pelos sistemas inquisitoriais €
de perseguicoes impetrados pela empre-
sa de coloniza¢do das nagoes.

Furst (1989, p. 71), referindo-se ao
processo de colonizacdo mexicana pelos
espanhois, menciona o registro de um
julgamento, presidido por um frade
franciscano, de dois irmaos indios ocor-
rido, em 1537, na Cidade do México.

Maria Betdnia Barbosa Albuquerque



102

Dentre as acusacdes, constava a invoca-
cdo aos deuses de sua religido e "o uso
que faziam de cogumelos". Para o autor,
eliminar quaisquer vestigios da religiao
paga era uma determinacdo dos coloni-
zadores espanhdis os quais "ficavam par-
ticularmente irritados com a persisténcia
teimosa com que os indios veneravam
as plantas alucinégenas - os cogumelos,
as sementes da trepadeira ipoméia (...),
o cacto peiote e outras espécies psicotro-
picas" (FURST, 1989, p. 71-72).

O consumo do cacto peiote, por
exemplo, foi reconhecido pelos espanhois
tao logo chegaram 2 América, tendo sido
associado "aos rituais de sangue dos
astecas" pelo que lhe deram o nome de
"raiz do demoénio” (RICHARDSON, 1988,
p. 40).

Também a colonizagdo européia
brasileira, como se sabe, foi marcada pelo
choque cultural e pela luta dos coloniza-
dores contra os costumes locais, muitos
dos quais interpretados como coisas de-
moniacas, numa clara transposi¢ao do
imagindrio europeu a nova coldnia.

Segundo a historiadora Laura de
Melo e Souza (1986, p. 42-43), a despei-
to do predominio da visio edénica do
descobrimento como fruto de uma acdo
divina, "havia também uma visao
detratora da América que lhe procura re-
forcar os aspectos negativos". Para o eu-
ropeu catdlico, "a humanidade anti-hu-
mana" da gente nativa se evidenciava,
entre outras coisas, no estado de pecado
em que viviam (MELO; SOUZA, 1986, p.
61). Entre as praticas pecaminosas €, por-
tanto, repudiadas pelos jesuitas, estava o
consumo de bebidas fermentadas.

A persegui¢cdo ao consumo do
Cauim, uma pratica central entre os indi-
os Tupinambd, € um exemplo significati-
vo. As cauinagens - "festas em que se
consumiam bebidas feitas de mandioca,
milho e frutas" (FERNANDES, 2005, p.
54) foram demonizadas pelos coloniza-
dores desde seu primeiro contato com o
Novo Mundo. Por conta disso, o autor
afirma que "grande parte dos esforcos
dos colonizadores, especialmente dos
missiondrios, foi dirigida a extingao das
priaticas etilicas dos indios, vistas como
uma ameaca 2 colonizag¢io de seus cor-

pos e mentes" (FERNANDES, 2005, p. 54).

Os documentos produzidos pela
Visitacio do Santo Oficio aos Estados do
Grio-Pard e Maranhio também sio fon-
tes interessantes para se compreender 0s
costumes da sociedade colonial e a vi-
sdo preconceituosa dos colonizadores
sobre eles. Além dos interesses econOmi-
cos que inspiraram a Visitacdo, estava a
conviccio dos inquisidores de que o de-
monio estava solto nessas terras, inspi-
rando a populacio nativa em suas prati-
cas heréticas.

Estudando as praticas xamanicas no
Para, Maués (1995) informa que a re-
pressio dos jesuitas sobre elas iniciou
desde o século XVII e prosseguiu no sé-
culo XVIII. Contudo, afirma o autor, a
oposicdo secular da Igreja oficial a essas
priticas ndo foi capaz de aboli-las. Tal
foi o caso do consumo da Ayahuasca
por intmeras tribos brasileiras, cuja utili-
zacio sobrevive até hoje.

Ayahuasca: O Professor dos Pro-
fessores

Etimologicamente, Ayahuasca €
uma palavra proveniente do dialeto
quichua (grupo étnico andino), forma-
da por aya (alma, espirito) e wasca (cor-
da, cip6) podendo ser traduzida por
cip6 dos espiritos ou cipé das almas.
Bebida de origem indigena, a ayahuasca
é também conhecida como yagé, caapi,
natema entre outras denominacoes.

Trata-se de uma beberagem consti-
tuida por meio da infusido de um cipd
de nome Jagube (Banisteriopsis caapi) €
de uma folha conhecida como Chacrona
ou Rainha (Psychotria viridis), comuns
nas florestas do Vale do Jurui (AM), sen-
do "consumida ritualmente por indios,
vegetalistas além de religides e grupos
urbanos" (ARAUJO, 2005, p. 3"

De acordo com McKenna (2002,
p. 174), "as origens do uso da ayahuas-
ca na bacia amazodnica estdo perdidas
por entre as névoas da pré-historia" de

'Somente na parte ocidental da regido amazdnica,
foram contabilizados 72 grupos indigenas usudriosda
bebida (LABATE, 2004).
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modo que nio é possivel afirmar, com
precisdo, onde teria ocorrido o inicio
dessa pritica. O que se sabe € que este
uso disseminou-se entre inimeros gru-
pos possuindo diferentes significados.

Pedro Luz, ao tratar do simbolismo
associado a esta beberagem entre 0s po-
vos da lingua Pano, Aruak e Tukano,
sintetiza alguns elementos comuns, entre
os quais, destaco o aspecto pedagdgico
atribuido a planta na qual,

Esta é pensada como sendo a fon-
te do conhecimento necessirio
para se viver corretamente tanto
no aspecto da moral e conduta pes-
soal, como na forma esperada de
comportamento, na relagdo com os
outros membros da sociedade, com
os ancestrais, com os seres do mun-
do natural, plantas e animais, bem
como com 0s seres sobrenaturais.
E do cip6 que vem o saber acerca
do mundo e do outro mundo, ¢ ele
que ensina sobre a criacdo, 0s se-
res que nela existem e a logica que
rege seu funcionamento (LUZ,
2002, p. 61, grifo meuw).

Desse modo, se € da planta que se
extrai o conhecimento para se viver cor-
retamente, esta é de suma importancia
para a "reprodugio cultural e harmonia
dos grupos que a utilizam" (LUZ, 2002,
p. 62). Além disso, o autor ressalta sua
relevancia na constitui¢io da identidade
social e cultural, "sendo o uso da
Banisteriopsis caapi um fator de coesao
grupal, servindo 2 definicio das frontei-
ras culturais do grupo" (LUZ, 2002, p.
62-63).

Estudando a ayahuasca entre a po-
pulacio ndo india, mais especificamente
entre os seringueiros, habitantes do Vale
do Juruia-AM, Mariana Franco e Osmildo
Conceicio (2002, p. 2006) afirmam que
seu uso remonta aos trabalhos de cura
de um renomado pajé de nome Crispim
que manuseava uma variedade de "re-
médios da mata", além da ayahuasca uti-
lizada "para chegar a diagndsticos, pres-
crever receitas e mesmo efetuar curas".
Ao rastrear "a mitologia seringueira so-
bre a origem da ciéncia da ayahuasca"
esses autores ressaltam:
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Designar conhecimentos especifi-
cos sobre o ambiente e as formas
culturais de apropriagao dos recur-
sos naturais. Esses conhecimentos
obedecem a regras de observa¢ao
e classificacio diferentes das vigen-
tes na ciéncia ocidental moderna.
Neste sentido, a ciéncia da
ayahuasca compreende a aquisi-
¢do e desenvolvimento de um con-
junto de saberes sobre o cipd
Jagube e a folha Chacrona, sobre o
preparo da bebida e seu consumo
ritual, além das formas e critérios
de transmissdo desses conhecimen-
tos (FRANCO; CONCEICAO, 2002,
p. 206, grifo mew).

Outras possibilidades de uso dessa
beberagem entre esses grupos, para além
dos motivos de cura empregados pelo
indio Crispim, sio assim descritos:

Descobrir roubos no cilculo dos
débitos dos seringueiros com os pa-
troes, checar o comportamento
moral da esposa em viagem a ci-
dade, saber das condicbes do rio
as vésperas de uma viagem, da le-
aldade das amizades e conhecer
lugares novos e inacessiveis fazem
parte do repertério de expectati-
vas daqueles que entdo bebiam o
Cipé (FRANCO; CONCEICAO,
2002, p. 208).

Assim, dadas as potencialidades que
encerrava para os seringueiros, sobretu-
do quanto ao esclarecimento das ques-
tdes de ordem trabalhista (o roubo no
calculo dos patrdes), as sessdes com O
cip6 (ayahuasca) criavam uma situagao
de tensdo entre seringalistas e patroes os
quais "chegaram a proibir o preparo e
consumo do cha" sob alegacio falsa de
"displicéncia no trabalho" (FRANCO ;
CONCEICAO, 2002, p. 208). O uso da
bebida, dizem os autores, também esta
atrelado a valores como a vida em fami-
lia, visando o fortalecimento de lagos
identitarios que passam a significar uma
"forte referéncia de pertencimento e de
reciprocidade em diversos niveis" (FRAN-
CO e CONCEICAQ, 2002, p. 218).

Maria Betdnia Barbosa Albuquerque
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Cabe ressaltar que foi, também, num
contexto de utilizacdo da ayahuasca por
um ex-seringueiro de nome Raimundo
Irineu Serra, que ocorreu a constru¢ao
de uma outra visao de mundo envol-
vendo esta bebida, cujos usos terdo uma
dimensio essencialmente sagrada.

Raimundo Irineu Serra e a
ressignificacio da ayahuasca em
Daime

Integrante do movimento migrato-
rio de nordestinos que buscavam ganhar
a vida por meio da extracao do latex, o
maranhense, descendente de escravos,
Raimundo Irineu Serra chegou ao Acre,
na cidade de Brasiléia, fronteira com a
Bolivia, com 19 anos de idade, no ano
de 1912.

Segundo informacdes de MacRae
(1992), nos anos que passou trabalhan-
do na floresta amazdnica, Irineu Serra
aprofundou seu conhecimento acerca da
populacio cabocla local e de sua cultu-
ra, tendo conhecido o uso da ayahuasca
na regido de Cobija, na Bolivia, através
de dois conterraneos seus, 0s irmaos An-
tonio e André Costa.

De seu encontro com a ayahuas-
ca, Raimundo Irineu criou a religido do
Santo Daime apds tomar essa bebida,
provavelmente, nos idos de 1912 a 1913.
A partir de entdo, operou uma ressigni-
ficacdo da ayahuasca a qual, cristianiza-
da, passou a ser denominada de Daime.
E o que se depreende do relato de um
contemporaneo seu, o Sr. Luis Mendes
do Nascimento (apud GOULART, 2006,

p. 5.

A bebida era antiga, mas ainda nio
era doutrinada. A doutiina quem
trouxe foi o Mestre (...) Por isso,
noés aqui chamamos o cha de
Daime. Antes era ayahuasca. Mas
esse era o nome primitivo, ainda
sem doutrina. O nome doutrinado
€ Daime.

A expressio Daime provém do
"verbo divino Dar, dar para os que ne-
cessitassem e pedissem, originando as-
sim o nome Daime" (FROES, 1986, p.32).

Daime indica, portanto, a invocagdo que
deve ser feita ao espirito da bebida no
momento de sua ingestio.

Os relatos sobre o encontro de
Raimundo Irineu com a ayahuasca in-
formam que um certo dia, ao ingerir a
bebida, ele teve a visao de uma senhora
que foi identificada como Nossa Senho-
ra da Conceicdo, a Rainha da Floresta.
Esta, a partir de entdo, passou a forne-
cer-lhe os fundamentos essenciais da
doutrina, concedendo-lhe o titulo de Che-
fe-Império Juramidi que o identificava
"a entidades espirituais incaicas, precur-
soras na utilizacio da ayahuasca, como
o rei Huascar" (MACRAE, 1992, p. 67).

De acordo com MacRae (1992), a
despeito das poucas informacgdes dispo-
niveis, ha indicios de que os irmdos Cos-
ta, ainda na década de 20, chegaram a
abrir, em Brasiléia/AC, um centro pre-
cursor do Santo Daime, chamado Circu-
lo de Regeneracao e Fé (CRF), no qual
Raimundo Irineu participava. Um desen-
tendimento com um dos irmaos Costa,
induziu Irineu Serra a mudar-se para o
municipio de Sena Madureira/AC e, em
seguida, para Rio Branco/AC, onde pas-
sou a atender com a bebida ao publico
da zona rural, mais especificamente a "co-
munidade negra local" (ARAUJO, 1999,
p. 41).

A semelhanca do ocorrido com as
praticas culturais ligadas ao consumo de
entedgenos, anteriormente citadas, a dou-
trina do Santo Daime, na época de seu
surgimento, também causava atitudes de
medo e preconceito, pois tanto as pesso-
as que habitavam os atredores rurais,
quanto aquelas que habitavam a capital
acreana "olhavam com um olhar etno-
céntrico para fendmenos culturais de ori-
gem indigena" (GABRICH, 2005, p. 13).

Relatos do ex-senador do Acre,
Mario Maia (2006), informam que "moti-
vos religiosos, pseudo-€ticos ou pseudo-
morais, levaram Mestre Irineu e sua gen-
te a serem denunciados como useiros de
praticas insensatas e até diabdlicas" in-
duzindo as autoridades locais a intervir
na comunidade negra do Santo Daime.
Com esse fim, "foi acionado o Tenente
Costa - com fama de crueldade e frieza -
da Policia Militar, para cercar, invadir e
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destruir ou desativar aquele culto que
estaria a incomodar e pdr em risco as
conviccoes socio-religiosas entdo domi-
nantes" (MAIA, 2006). Contudo, "Mestre
Irineu e seus seguidores ofereceram re-
sisténcia, obrigando as autoridades ao
didlogo e a negociacio" (MAIA, 2000).

Nos dias de hoje, ainda existe mui-
ta intolerdncia quanto 2 idéia de que pos-
sa haver um emprego espiritual dessas
substancias que sdo, em geral, conside-
radas como "drogas" ou, pejorativamen-
te, como "alucinégenos". E no sentido
de superar as conotacdes negativas pre-
sentes em tais expressoes, que varios pes-
quisadores tém proposto o termo
entedgeno para caracterizar as substian-
cias naturais que estimulam a percep¢ao
do sagrado ou que potencializam o pro-
cesso de evolugio espiritual.

Contudo, a despeito do preconceito
e intolerdncia, o consumo ritual da
ayahuasca/ Daime persiste, tendo se ex-
pandido da floresta para diversas partes
do Brasil e do mundo. Para o que estou
me propondo neste estudo, cabe ressaltar
uma das caracteristicas essenciais atribui-
das 2o consumo ritual desta bebida, sob
a orientacdo do ex-seringueiro Raimundo
Irineu Serra, a saber, a sua dimensdo pe-

dagdgica.

A Priatica Pedagégica do Santo
Daime

O socidlogo francés, Jean-Claude
Forquin (1993) esclarecendo as comple-
xas relacdes entre educacio e cultura, se
refere 2 uma funcio necessiria da edu-
cacdo que é a de transmissao da cultura.
Partindo dessa perspectiva, nesta Gltima
parte do texto, faco uma reflexdo acerca
dos valores transmitidos pela educaciao
daimista que conformam o contetdo de
sua pedagogia. A reflexdo sobre esse con-
teddo levou em considera¢ao o corpus
filosdfico da doutrina, materializado em
seus Cadernos de Hinos sem, contudo,
um aprofunda-mento.

Necessario, entdo, lembrar que na
escola fundada por Irineu Serra, o con-
tetdo é transmitido por meio da tradicdo
oral sob a forma estética do canto, trovas
poéticas com melodia simples e repeti-
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tivas. A repeticdo freqiiente das estrofes
dos hinos, 2 moda da educacio tradicio-
nal em que esta era recurso imprescindi-
vel, visa a concentracio e a assimilacio
do contetddo das li¢cdes.

Os hinos possuem um conteido
bastante diversificado. H4 hinos que lou-
vam as manifestacdes da natureza, con-
tam a histéria da doutrina, invocam san-
tos e entidades espirituais. Outros, ainda,
versam sobre transformacdes planetarias
(profecias apocalipticas) e anunciam o
advento da "Nova Jerusalém" (XAVIER,
2006). Entre os valores transmitidos es-
tdo, entre outros, a solidariedade, o per-
ddo, a humildade, a uniio.

Cabe lembrar, também, que os hi-
nos - "recebidos através de processo
medianico - sdo considerados como as
mensagens do astral ou plano espiritual,
que ensinam, repreendem, elogiam e dis-
ciplinam" (XAVIER, 2006). Muitas pesso-
as na doutrina possuem hinos. Raimundo
Irineu Serra, ao falecer em 1971, deixou
um legado de 132 hinos. Sebastiio Mota
de Melo, dando continuidade 2 sua obra,
recebeu 156 hinos. Seu filho e sucessor
Alfredo Gregério ja recebeu dois hinari-
0s, o ’Cruzeirinho’ com 160 hinos, e o
‘Nova Era’ até entdo com 25 hinos € as-
sim ocorre com tantos outros adeptos per-
tencentes a diversas correntes dentro do
Santo Daime.

Dentre os valores que perpassam o
contetido desses hinos, gostaria de des-
tacar, neste texto, apenas um: a sua di-
mensao multicultural. Estou entendendo
o multiculturalismo em sentido amplo,
isto €, como uma "politica das diferen-
cas" pautada no respeito a diversidade
em todas as suas manifestacdes: étnicas,
religiosas, de género, classe, idade... (TOR-
RES, 2001, p. 195). Compreendo-o, por-
tanto, como uma instancia da existéncia
humana articulada 2 no¢o de responsa-
bilidade por si € por todos 0s outros.

O respeito a diversidade é parte
constitutiva da filosofia educacional do
Santo Daime evidenciada na letra de di-
ferentes hinos. No hinirio "O Cruzeiro"
de Irineu Serra lé-se o seguinte trecho
no qual o respeito ao outro € a tOnica
principal:
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O sol que veio a terra

Para todos iluminar

Nzo tem bonito e nem feio

Ele ilumina todos iguais (Hino 64)

Todavia, o outro no Santo Daime,
nio corresponde apenas ao humano,
posto que envolve toda complexidade
das formas de vida. Nessa dire¢do, o hino
"Tardim da Virgem Maria" de Alfredo
Gregoério reafirma as diferencas de cada
ser, sendo todos importantes no comple-
x0 sistema da vida.

Quando eu olho a natureza, meu
coragio se conforma

em ver tanta criatura e cada um
vivendo de sua forma

sempre olho para o firmamento e

vejo um grande poder

E eu sou pequeno aqui na terra,
peco forca para compreender
sempre olho para a humanidade, a
multiddo me desperta

em ver tanta criatura e todos ter
que seguir na rota certa

eu vejo todos animais, cada um
compde em seu lugar

que aqui neste jardim de tudo tem
que habitar

eu olho para a floresta, vejo tanta
imensiddo

que para se ver é preciso ter Deus
no corac¢io

eu vejo todos os insetos, cada um
com o seu destino

com isto a vida nos prova que exis-
te um Criador Divino

tudo existe na terra € no mar e
nesta luz que nos cobre

o mistério deste segredo, meditan-
do é que se descobre...

(Hino n® 18 do hinario, "O
Cruzeirinho™.

A comunhio entre homem e natu-
reza faz alusio, segundo Goulart (2000,
p. 18) ao repertério do curandeirismo
amazodnico e as "relacdes que a socieda-
de amazodnica mantém com O meio na-
tural". O universo amazonida "povoado
de santos e de bichos visagentos"
(MACRAE, 1992, p.39), pode ser assim
resumido:

Cada espécie animal tem sua "mae",
entidade protetora capaz de casti-
gar, roubando a sombra de caca-
dores que matam animais em de-
masia ou de uma s6 espécie, por
exemplo. Também tém "maes" os
peixes, certos rios, igarapés, po-
cos e até os portos onde atracam
as canoas (MACRAE, 1992, p. 38).

Para Goulart (2006, p. 19), "ndo s6
o conjunto mitolégico, mas também os
rituais do Santo Daime referem-se a
tematica do encontro do homem com
uma natureza divina" na medida em que,
ao tomar a bebida, ocorreria uma "con-
versio do homem em vegetal" em que
ndo apenas o Mestre Raimundo Irineu €
identificado com o Daime, como tam-
bém cada adepto pode sentir tal identifi-
cacao.

O retorno a cosmovisio indigena,
que reconhece as esséncias espirituais
inerentes 2 natureza, tem sido ressaltado
como um fator significativo no processo
de religacio entre o sagrado e o natural,
perdida nos tempos modernos a partir
da consolida¢io da ciéncia e seu
paradigma mecanicista. Na constru¢do de
um novo paradigma assentado em outra
16gica, Santos (2002, p. 83) tem insistido
na necessidade de superacdo das prati-
cas colonialistas que se evidenciam na
sua "incapacidade de estabelecer relagido
com o outro a nio ser transformando-o
em objeto".

Desse modo, o ressurgimento con-
temporineo das priticas culturais
xamanicas com suas plantas professoras
e a reveréncia para com a Terra e todas
as suas criaturas, humanas ou nao, nao
apenas pode ser entendido como uma
resposta mundial 2 enorme degradagio
que vem ocorrendo na biosfera, como
também auxilia na superagdo dos abis-
mos estabelecidos pelo paradigma mo-
derno configurado na classica distingdo
entre sujeito e objeto, natureza e cultura.

Nesse sentido, a filosofia do Santo
Daime, inviabiliza a cldssica distin¢ao
entre ser humano e natureza em que esta
é tao-somente "mecanismo cujos elemen-
tos se podem desmontar e depois relaci-
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onar sob a forma de leis; [Ela] ndo tem
qualquer dignidade ou qualidade que
nos impeca de desvendar seus mistérios"
(SANTOS, 2002, p. 62).

O préprio fato de constituir-se como
uma religido formada a partir da simbiose
de diversas tradicoes (indigenas, africa-
nas, espiritas, esotéricas e cristas), faz do
Santo Daime uma escola multicultural.
Aludindo a essa pluralidade de tradi¢Ges,
Débora Gabrich (2005, p. 8) escreve:

Os signos do cristianismo - como
Jesus, Maria, Jos€ € outros - mes-
clam-se com entidades indigenas:
Tarumim, Equidr, Papai Paxa,
Tuperci, Jaci, Ripi, Iaid, Barum,
Begé, Tucum e outros [...] usual-
mente cantados nos rituais de Tam-
bor de Mina do municipio de Sdo
Vicente Ferrer, cidade natal de Ser-
ra. A invocacdo ao sol, lua, estre-
las, terra, vento e mar presente nos
cultos

hinos remonta aos

amerindios (Grifo meu).

A compreensdo da multicultura-
lidade remonta, portanto, a propria gé-
nese da tradicdo espiritual do Santo
Daime com suas raizes xamanicas, asso-
ciada 2 ressignificacio do consumo da
ayahuasca levada a efeito pelo ex-serin-
gueiro Raimundo Irineu Serra que incor-
pora ao ritual uma constelagdo de tradi-
cbes. Maranhense, de formacio catélica,
dizem que Irineu "gostava de dar uma
espiada num terreiro de umbanda"
(MORTIMER, 2001, p.118), além de ter
sido filiado ao Circulo Esotérico da Co-
munhio do Pensamento, sediado em Sao
Paulo. Desse modo, se todo conhecimen-
to é autobiogrifico (SANTOS, 2002), a
prépria biografia de Irineu Serra forne-
ceu as bases para o caldeirao cultural
que marca o hibridismo de sua filosofia.

Nessa direcio, um nimero signifi-
cativo de hinos afirma o valor do multi-
plo e do plural expressando uma peda-
gogia que valoriza tanto a especie hu-
mana quanto a natureza € a floresta com
sua diversidade de formas. A floresta,
cantada e recantada nos hinos, afigura-
se como l6cus e valor da educagiao pos-
to que de onde emana o essencial para
o bem viver.
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'Da floresta eu recebo

Forga para trabalhar

Da floresta eu tenho tudo

Tudo, tudo Deus me da

(Hino n2 14 de Alfredo Greg6rio).

Trata-se, portanto, de uma pedago-
gia assentada numa pritica espiritual que
hibridiza elementos de diferentes tradi-
coes religiosas cuja sintese cultural pare-
ce fundamental diante do aprendizado
da intolerdncia e do fundamen-talismo
marcantes nos dias de hoje. _

Refletindo acerca do valor de uma
"pedagogia da tolerancia", Paulo Freire
(2004, p. 23-24), adverte, contudo, que
nio se trata de uma concepgio de tole-
rAncia como "pura condescendéncia ou
indulgéncia que A tem ou experimenta
com relacio a B". Mas da "tolerdncia
como virtude da convivéncia humana (...)
qualidade bdsica a ser forjada por nds e
aprendida pela assuncio de sua signifi-
cagdo €tica - a qualidade de conviver
com o diferente".

Atualmente, tem-se observado uma
expansdo significativa no consumo da
ayahuasca no Brasil e em diversos ou-
tros paises em que "as tradi¢des dos po-
vos da floresta amazodnica brasileira es-
tdo hoje sendo praticadas e vivenciadas"
como, por exemplo, na Europa, nos Es-
tados Unidos (Costa Leste, Costa Oeste e
Havai) e no Japao (Fernando L. Couto
apud ALBUQUER-QUE, 2006, p. 7).

Interessante notar que nesse caldei-
3o cultural, mediado pelo consumo da
ayahuasca, a populagio estrangeira pre-
cisa aprender a lingua portuguesa para
poder cantar os hinos do Santo Daime.
Nessa perspectiva, pode-se considerar o
Santo Daime como um mediador cultu-
ral significativo posto que opera uma sin-
tese entre os diversos povos € culturas
do planeta.

A interculturalidade tem sido consi-
derada um valor da pedagogia pds-mo-
derna. Deixar-se tocar por ouftras
epistemologias, tiradas de "uma cosmologia
que tem algo a nos ensinar”, € 0 que Perrot
(1994, p. 205) chama de "pedagogia da
identidade" ou "pedagogia da diferenca".

Cabe também lembrar que nos
grandes centros urbanos, a ayahuasca
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passa por um processo de reinvencido de
seu uso, onde se detecta o surgimento

de novos grupos consumidores da bebi-
da, os chamados neoayahuasqueiros’.

O termo neoayahuasqueiro alude
aos "grupos e individuos que, além
de consumirem a ayahuasca,
reinventam" e "recriam" seus ritu-
ais e cosmologias, fortemente in-
fluenciados pelas terapias New
Age, por orienta-lismos (Osho, ioga,
meditagio, etc.), pela psicologia
(transpessoal e junguiana), por
experimen-talismos artisticos (artes
cénicas e musica), pelo curan-
deirismo andino e pelas préprias
religides ayahuasqueiras tradicio-
nais (SILVA, 2006, p. 1.

Consideracoes finais

Ao refletir acerca da tematica das
plantas professoras, minha intengao foi
mostrar como, historicamente, muitas cul-
turas tém-nas como centrais em suas vi-
das, a despeito de todas as perseguicoes
sofridas, bem como destacar, entre elas,
aquela que tem sido considerada como
uma planta mestra por exceléncia (a
Ayahuasca).

Ao ser traduzida sob a forma de
uma religido, o Santo Daime foi compre-
endido nio pela fungao religiosa ou es-
piritual que exerce sobre seus adeptos,
mas, fundamentalmente, como uma es-
cola em que, sob estado expandido da
consciéncia, determinadas pessoas bus-
cam o0s conhecimentos considerados es-
senciais para suas vidas.

O estado expandido da conscién-
cia constitui-se, portanto, como o estado
pedagdgico por exceléncia, visto que €
sob essas condicdes que se pode aceder
a uma ampla gama de conhecimentos
considerados necessarios para as diver-
sas situacdes da vida, desde aqueles que

2Cf. a prop6sito Labate (2004).

promovem mudancas profundas na alma
humana, quanto os de natureza mais or-
dinaria.

Assim, trajando uniforme escolar
(farda) e de posse de seus cadernos de
hinos, os alunos dirigem-se a escola do
Santo Daime, para, sob o efeito da bebi-
da, aprenderem as licdes transmitidas
oralmente sob a forma estética do canto
e acompanhado por uma diversidade de
instrumentos musicais, com destaque para
o maracd, de origem cultural indigena.
Procurei destacar entre o conteido des-
sas licdes um valor que lhe € essencial, a
sua multiculturalidade e respeito a diver-
sidade de formas de vida, configurando
o que Paulo Freire tem denominado de
"pedagogia da tolerancia".

Ao ressaltar a dimensdo pedagogi-
ca do Santo Daime quis exemplificar que
os processos de socializagdo ocorrem em
diferentes espagos, para além dos muros
da escola na sua versdo instituciona-
lizada, ampliando, com isso, uma visao
corrente de educacio que constantemen-
te a associa a escolarizacdo formal, ao
saber sistematizado e aos professores en-
quanto espécie humana. Quis evidenci-
ar que, para varios grupos e culturas, tal-
vez muito mais significativo que o saber
escolar, é o saber que provém da sabe-
doria ancestral de plantas ou animais 0s
quais, como afirmou Patrick Druot (2000),
bem poderiam ser considerados os pri-
meiros professores da humanidade.
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